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Esipuhe

Tama kirja auttaa sinua tutustumaan néayttelyyn ”Semana Santa - paédsidinen
Carupanossa, Venezuelassa”, mutta samalla se antaa lisétietoja ja valaisee nii-
den aiheiden taustoja, joita néyttely kisittelee. Helind Rautavaaran museossa
15.4 -15.6. 2000 esilla olevan ndyttelyn ovat toteuttaneet yhteistyossd Helsingin
yliopiston antropologian oppiaine, Helind Rautavaaran museo, Suomen Ant-
ropologinen Seura ja Taideteollisen korkeakoulun medialaboratorio. Ndiden
tahojen lisdksi projektin toteutumiseen ovat vaikuttaneet monet yksityiset
henkil6t ja yhteisot. Heille kaikille limmin kiitos hedelmaillisestd yhteistyosta:

Apple Oy

Audio Riders Oy

Helind Rautavaaran etnografisen museon sddtié
Helsingin yliopisto, kulttuuri- ja sosiaaliantropologia
Helsingin yliopiston ylioppilaskunta
Heuwlett-Packard Oy

Opetusministerio

Suomen Antropologinen Seura

Suomen kulttuurirahasto

Ulkoasiainministerio, kehitysyhteistyoosasto
Taideteollinen korkeakoulu, Medialaboratorio
Venezuelan suurldhetysto Helsingissd

Ligia & Rafael Diaz, Caracas

Philip Dean, Medialaboratorio

Pekka Koponen, Praxis Oy

Patrik Rastenberger, Praxis Oy

Jukka Siikala, Helsingin yliopisto

Kerstin Smeds, Helsingin yliopisto

Anna-Maria Viljanen, Helsingin yliopisto

Mutta ennen kaikkea projektiryhmdmme haluaa kiittdd kaikkia niitd cardpa-
nolaisia, jotka ystévallisesti ja suurta yhteistyohalukkuutta osoittaen sallivat

meidédn kuvata itseddn ja kotiaan vastaten Karsivéllisesti lukuisiin kysymyk-
siimme. T4étd ndyttelyi ei olisi voitu toteuttaa ilman heita.

Espoossa 6. maaliskuuta 2000

Eija-Maija Kotilainen

4 Semana Santa Paisidinen Cartpanossa, Venezuelassa 5



I. Tervetuloa Semana Santa -
matkalle Cardpanoon,
Venezuelaan

Nayttely Semana Santa - paasidinen
Carupanossa, Venezuelassa

Niyttelyn ”Semana Santa - péisidinen Caripanossa, Venezuelassa”' tavoit-
teena on kuvata Karibian meren rannalla 500 kilometrid Venezuelan péé-
kaupungista Caracasista itdén sijaitsevan Cartipanon kaupungin asukkaiden
uskonnollista ja maallista pddsidisen viettoa kevailld 1999. Nayttely pohjautuu
Helsingin yliopiston kulttuuri- ja sosiaaliantropologian tutkijoiden ja opis-
kelijoiden maalis-huhtikuussa 1999 kolmen viikon kenttityomatkan aikana
kokoamaan audiovisuaaliseen aineistoon. Matkan tarkoituksena oli opiskella
audiovisuaalisten menetelmien kiyttod kenttityoolosuhteissa ja samalla koota
aineistoa Helind Rautavaaran museoon rakennettavaa nayttelyd varten. Cara-
pano valittiin kenttatyokohteeksi, koska useat ryhmaén jasenisté olivat tyos-
kennelleet sielld aikaisemmin ja tunsivat hyvin olosuhteet. Aineiston kerdami-
nen kolmessa viikossa tdysin vieraassa ympéristossa olisi ollut mahdotonta.

Néyttelyn suunnittelusta on vastannut ryhm4, johon on kuulunut seitse-
méin Helsingin yliopiston antropologian opiskelijaa Eija-Maija Kotilaisen ja
Ilkka Ruohosen johdolla ja seitsemén Taideteollisen korkeakoulun medialabo-
ratorion opiskelijaa Lily Diazin ja Maria Koskijoen johdolla.

Néyttelyn suunnitelleen ryhmin tavoitteena on ollut luoda mahdollisim-
man kokemuksellinen néyttely, jossa Cartipanossa vierailleiden kokemukset
valittyvit ddnien, kuvien ja liitkkuvan kuvan muodossa. Néyttelyd suunni-
tellessamme olemme kuitenkin olleet hyvin tietoisia siitd, ettd emme pysty
siirtdméin venezuelalaista todellisuutta Suomeen. Se kuva- ja ddnimaailma,
joka néyttelyvieraalle vilittyy on projektiin osallistuneiden henkiléiden omien
kokemusten vilittdmistd. Lopputulokseen ovat venezuelalaisen todellisuuden
lisdksi vaikuttaneet projektiryhméin tekemaét lukuisat valinnat ja rajaukset
siitd, mitd kerdtystd aineistosta valitaan ja missd muodossa se esitetddn. Késin
kosketeltavaa venezuelalaisuutta edustavat vain matkan aikana hankitut us-
konnolliset esineet.

Koska olemme halunneet ko-
1 Néyttely on esilld Helind Rautavaaran rostaa nédyttelyn luonnetta matkan-
museossa 15.4 -15.6. 2000. omaisena kokemuksena vieraaseen
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kulttuuriin, itse ndyttelyyn ei ole
liitetty selittdvia tekstejd. Sen si-
jaan nayttelyvieras saa oppaakseen
tdmén opaskirjan, johon hén voi 22:sta liittovaltiosta ja Caracasin
tutustua nayttelyssi tai sen jilkeen. liittoalueesta

Niyttely sisdltdd myos osioita, jot- % liittovaltiota johtaa suoralla kansan-

ka toimiak dellvttivit vierai vaalilla viideksi vuodeksi kerrallaan
1,2_‘ 101m11<a”se'ene .e y avat vierai- valittava presidentti ja osavaltioita joh-
1jalta aktiivista toimintaa.

tavat vaaleilla valittavat kuverdorit
Nayttely jakautuu viiteen cari- < maan 22 miljoonasta asukkaasta suurin

panolaisten arkieldmas ja padsidi- osa on intiaanien, mustien ja valkoisten
. . rodullisesti sekoittuneita jdalkeldisid
sen juhlintaa valottavaan osastoon: s . e

. X . < maan alkuperdisasukkaita ovat 24:adan
tiopedrolainen koti ja katu, kauppa eri intiaaniryhmddan kuuluvat noin
ja tori, Santa Rosa de Lima seu- 200.000 ihmistd
rakunnan péiéisiéiinen, esoteerinen % Venezuelaan on muuttcmut vuosikymme-

erfumeria-kau 2 ia lomanviettoa nien kuluessa siirtolaisia Euroopasta,

b . ppa) muista Latinalaisten Amerikan maista

rannalla. Nayttelyn kolme kes- ja Léhi-Iddsté

keistd elementtid ovat kaikkia osas- % pinta-ala on noin 916.000 nelickilomet-

toja yhdistévéi valokuvanéiyttely, eri rid ja vdestotiheys 24 asukasta nelidkilo-
i1 metrilld

osastoihin rakennetut rekonstruk- N . )

R . . .. % maan virallinen kieli on espanja, mutta
tiot kuten tiopedrolainen Koti ja sen lisdksi maassa puhutaan noin 24:Gd
esoteerinen kauppa seki useat eri- intiaanikieltd
laiset mediatuotteet. Ndméi media-
tuotteet muodostuvat d4nisté, vide-
oista, heijastetuista ja painetuista panoraamakuvista, joista osa toimii vain
katsojan aktiivista toiminnan tuloksena. Lisiksi perfumeria -kauppaan liittyy
tietokanta, josta voit kKysyd neuvoa erilaissa henkilokohtaisissa ongelmissa.

Venezuela pédhkindgn-
kuoressa

< litttotasavalta, joka muodostuu

Carapanon kaupunki?

Cartpanon kaupunki sijaitsee Sucren osavaltiossa Karibian meren rannalla
kahden tunnin automatkan paissi Cumanasta, alueen padkaupungista. Sitéd
ymparoi kaksi niemimaata: kuiva Arayan niemimaa linnessé ja hedelmal-
lisempi Parian niemimaa iddssi. Parian niemimaan kulttuurisiin ja maan-
tieteellisiin erityispiirteisiin kuuluu, ettd se on harvaan asuttu ja sielld on
rikkaat luonnonvarat. Alueella asuu suhteellisen paljon afrikkalaista alkuperia
olevia ja sen vuoksi Parian alueen
kulttuurissa on vahvasti afrikkalai- 2 Teksti pohjautuu Tuomi Kariniemen pro
sia vaikutteita. Cardpanossa afro-  gradu -tyohén Carnival in Caripano - A dia-
venezuelalaiset vaikutteet eivit ole logical approach, 25-29. University of Hel-
yhté vahvoja kuin alueesta itdin. sinki, Department of Anthropology 1997.
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Venezuelan historian
tirkeitda vuosilukuja

1498 Kolumbus astuu Eteld-Amerikan
mantereelle ensimmdisen kerran Macu-
rossa Partan niemimaalla

1519 espanjalaiset perustavat ensimmdi-
sen kaupungin Nueva Cadizin nykyisen
Venezuelan alueella Cubaguan saarelle

1520 Venezuelan vanhin edelleen olemassa
oleva kaupunki Cumand perustetaan

1783 vapaustaistelija Simon Bolivar syn-
tyy

1819 perustetaan Suur-Kolumbian valtio,
johon kuuluvat Venezuela, Kolumbia,
Panama ja Ecuador

1829 Suur-Kolumbian valtio hajoaa ja Ve-
nezuela itsendistyy

1830 Simon Bolivar kuolee

1947 valitaan ensimmdinen demokraatti-
nen hallitus

1999 suuri katastrofi, jossa kuolee kymme-
nidtuhansia koettelee maata, kun joulu-
kuussa alkaneet runsaat sateet saavat
aikaan muta- ja kivivyoryjd

Nimi Cartipano tulee uainima-
nese-intiaanien kielen sanasta kari-
pana, joka tarkoittaa maalaistaloa
tai yleensd maa-aluetta, jossa on
talo. Kaupungin perusti Fray Da-
miin Lopez vuonna 1647 méi-
ritessddn rakennettavaksi kirkon
harvaan asutulle alueelle linteen
Cumanasta, joka oli ensimmaiinen
espanjalaisten uudelle mantereelle
rakentama kaupunki. Fray Damian
Loépezin motiivina oli kristillisen
ldhetystyon kdynnistdminen koo-
kospalmuviljelmillé tyoskentelevi-
en mustien, mulattien ja intiaanien
keskuudessa.

Perustamisensa jilkeen Cartpa-
no sdilyi kolmen vuosisadan ajan
pienend ja eristettynd paikkana.
Kuitenkin itsenéisyyssotien aikana

sen merkitys kasvoi. Esimerkiksi
espanjalaisten ja englantilaisten vilisten taistelujen aikana 1800-luvun alussa
oli uhka, ettd englantilaiset laivat pommittavat kaupunkia mereltd. Lisdksi Si-
moén Bolivar julisti orjat vapaiksi Cardpanossa 1816. Perustamisestaan ldhtien
Carupano on vetdnyt puoleensa siirtolaisia maan muista osista ja Euroopasta.
Cumanalaiset, margaritasaarelaiset, korsikalaiset, espanjalaiset ym. ovat muut-
taneet alueelle kukoistavan maatalouden ja kauppasataman houkuttelemana.
Kun englantilaiset valtasivat ldheisen Trinidadin saaren, ranskalaiset pakeni-
vat mantereelle. Ranskalainen ja korsikalainen vaikutus onkin ollut alueella
huomattava.

Kahvi, sokeriruoko ja kaakao olivat tirkeimmat vientituotteet 1920-luvun
6ljybuumiin asti. Kukoistava kauppa teki Cartipanosta itdisen Venezuelan
tarkeimmaén vientisataman 1900-luvun alussa. Kaupungilla oli vedenalainen
lennétinkaapeli, joka yhdisti sen Le Havreen Ranskassa, raitiovaunuliikenne,
useita sanomalehtid ja vilkas kulttuurielimi. Kaakaokaupan kultakausi pait-
tyi 1920-luvulla ja Cartpanosta tuli taas perifeerinen alue. Vuonna 1933 alu-
eelle iskenyt hirmumyrsky tuhosi infrastruktuurin ja lisdsi omalta osaltaan
alueen taantumista. Maatalouden lisdksi kalastuksella ja merenkidynnilld on
ollut tirked asema alueen asukkaiden tyollistimisessd. Lisdksi kaupungissa
on jonkin verran teollisuutta: sementtitehdas, kalanjalostusta, alkoholintislaa-
mo. Kaupunkiin on my®ds sijoitettu jalkavakitukikohta. Virallisen talouden
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ohella Parian niemimaalla on jo vuosisatoja harjoitettu laajaa salakuljetusta

ja huumekauppaa. Téll4 hetkelld Sucren alueen hallinto toivoo turismista
apua alueen taloudellisen tilanteen elvyttimisessd. Tahén alueella on hyvat
luonnonolosuhteet rantoineen, mutta Venezuelan taloudellinen kehitys ei suo-
si ainakaan kotimaisen matkailun lisddntymista.

Tio Pedron kaduilla

Cartpanon noin 200.000 asukasta asuvat varsin laajalla
alueella - suurin osa keskustan ympérille muodostuneis-
sa 1dhioissd. Osassa ndistd 1dhidistd on varsin hyvin va-
rustettuja katuverkoin ja kunnallistekniikalla, mutta li-
siksi keskustan ympérille on syntynyt lukuisia koyhia
14hioita (barrio), jonne kunnallistekniikka tai muut yh-
teiskunnan palvelut eivit ulotu. Semana Santa -néyttely
kertoo pédasiassa Cartpanon liikekeskustasta itdén si-
jaitsevan keskiluokkaisen Tio Pedron kaupunginosan
asukkaista ja heididn elamaéstian.

Tio Pedron talot ovat yksikerroksisia ja viarikkadsti maalattuja, ja ne avau-
tuvat suoraan kadulle. Suora yhteys katutilan ja olohuoneen vililld mahdollis-
taa sen, ettd kodin julkinen tila ja katutila yhdistyvit talon edustalla: olohuone
jatkuu kadulle. Oven edustalle nostetaan usein tuoleja, ja niilld istuskellen
perhe viettdd aikaa jutellen ohikulkevien tuttavien kanssa. On myds hyvin
yleistd ndhdi vanhempien ihmisten istuskelevan tuoleissaan talojensa edessi
kuuntelemassa radiota ja seuraamassa kadun tapahtumia.

Tio Pedrossa kadut on kapeita ja autoja litkkkuu vidhan. Katu vaikuttaa
olevan péadasiallisesti ihmisten sosiaalisen kanssakdymisen tila. Kadun luonne
tilana muuttuu kuitenkin vuorokaudenajasta riippuen. Péivisin lapset leikki-
vat kadulla ja puotien pitéjat istuskelevat odottamassa asiakkaita. Tunnelma
on mukava, kotoisa ja "aurinkoinen”. Illemmalla katu hiljenee ja tunnelma
muuttuu. Lapset menevit koteihinsa ja aikuistenkin illanvietto siirtyy pois
kadulta, esimerkiksi johonkin kadun baareista.

Tio Pedron talot ovat tyyliltddn hyvin yksinkertaisia. Niille leimaa-antava
piirre on julkisivumaalien virikkyys. Jack Berthelotin ja Martine Gaumén?
mukaan karibialaisessa talonrakentamistavassa yhdistyy eurooppalaisia ja af-
rikkalaisia piirteitd. Tyyli on kehittynyt yhdessé elintavan kanssa ja myos
kuuma ilmasto on ollut vaikuttava-
na tekijand. Berthelotin ja Gaumén 3 Slesin, Cliff, Berthelot, Gaumé, Rozensz-
mukaan virikkéit teollisesti tuote-  troch 1985. Caribbean style. Thames & Hud-
tut maalit saapuivat Karibian saa-  son, London.

Passidinen Cartpanossa, Venezuelassa 9



rille ensimmaisen ja toisen maailmansodan vililld. Uudet kirkkaat virit syr-
jayttivét pian vanhat luonnonsévyt. Kirjoittajien mukaan vérit heijastavat
Karibian ympériston vireji: taivaan sinisyyttd, kasvien punaista, pinkki ja
keltaista. Talojen virit ovat osa karibialaista maisemaa.

Koti Tio Pedrossa

Nayttelyyn rakennetun koti-installaation
esikuvina ovat olleet Carupanon Tio Pedron
kaupunginosan kodit. Installaatioon on
koottu eri kodeista piirteitd, jotka mieles-
tamme ovat tyypillisid Tio Pedron kodeille.
Kodin seindlld olevissa valokuvissa esitte-
lemme Tio Pedron asukkaita. Installaatioon
liittyy kolme liitkuteltavaa 360 asteen pano-
raamakuvaa, joiden kautta ndyttelyvieraat
pddsevdt astumaan otkeisiin caripanolai-
siin koteihin. Lattialle on asetettu sensorit,
joiden pddlle eri kohtiin astumalla panoraa-
makuvia voi litkuttaa haluamaansa suun-
taan. Nayttelyn tiopedrolainen katu ja koti
-osaston ovat suunnitelleet Johanna Illman,
Tomi Knuutila ja Marja Paavilainen.

Venezuelassa perhe on osa suvun
laajaa sosiaalista verkostoa. Ydin-
perheen malli vaihtelee ja se saattaa
olla ajoittain tai pysyvasti hajallaan,
mutta suvun verkko pitdi sen jase-
nistéd huolta. Ihminen kuuluu siis
laajaan sukulaisuuden verkkoon, ei
vain vanhempien ja lasten muodos-
tamaan ydinperheeseen. Perheen ja
suvun tiarkeys nikyy myos kodeissa
esimerkiksi perhevalokuvien run-
sautena.

Cartpanon Tio Pedrossa kodit
avautuvat suoraan kadulle. Ovi on
useimmiten auki, ja ohikulkija na-
kee suoraan kodin olohuoneeseen.
Koti ei ole vain yksityinen paikka,

vaan avoinna ystiville, ohikulkijoille ja naapureille. Koti jakautuu kuitenkin
yksityiseen ja julkiseen tilaan. Olohuone on julkinen tila, mutta mm. makuu-
huoneet ovat yksityistd aluetta. Niihin ei vieraita kutsuttu. Néayttelymme koti-
installaatiossa olemme merkinneet yksityisen ja julkisen tilan jaon siten, etté
olohuoneen sivuseinilld olevat makuuhuoneisiin vievét ovet ovat kiinni, eiki
niitd voi avata. Kodin julkinen tila jatkuu myos ulos kadulle. Téstd ovat
merkkini kodin oven eteen sijoitettu tuoli ja radio. Perheet viettdvit usein
aikaa kadulla tuoleissaan istuskellen ja naapureiden kanssa jutellen.

Tio Pedron kotien yhteydessi oli usein pieni kauppa, baari tai kioski.
Niin ihmiset pyrkiviat hankkimaan hieman lisdtuloja. Kaupoissa tyoskenteli
yleensi kaikki perheenjidsenet vuorollaan, myos teini-ikéiset lapset olivat usein

auttamassa.

Koti on Venezuelassa perhekeskeisyyden, pysyvyyden ja jatkuvuuden paik-
ka. Tdmé nikyy sisustuksessa ja koristelussa: suku ja perhe ovat esillé valo-
kuvissa, seinilld on perheenjiasenten tyo- ja koulutodistuksia seké urheilumita-
leja. Koristeiden ja kalusteiden materiaalit on valittu siten, ettd ne sdilyvat
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mahdollisimman pitkédian. Vaikka koti onkin tirked, sen sisustamiseen ei kiy-
tetd niin paljon rahaa kuin esimerkiksi vaatteisiin ja hienoihin elektroniikka-

laitteisiin.

Paisidisen aikana lapsiperheet viettavit yhdessd lomapéividan sukunsa ja
ystidviensd kanssa. Juhlinta ei kuitenkaan sijoitu koteihin, vaan kirkkoon,

rannoille ja kaduille.

Kaupankayntia toreilla ja kaduilla

Carupanon tori sijaitsee kaupungin lin-
silaidalla. Torin ja kaupungin keskustan
vélinen liikenne on vilkasta. Torin vie-
reinen suuri parkkipaikka on ahkerassa
kdytossd ja paikalliset por puestot hu-
ristelivat ympariinsé jittden mustat pa-
kokaasupilvet perddnsa. Por puestot ovat
minibusseja tai tavallisia henkiléautoja,
jotka ajavat pdivittdin suurin piirtein
samoja reittejd. Ne lahtevit pysékilla
liikkeelle vasta kun auto on tdynni. Ai-
katauluja ei noudateta. Osa taksiautois-

Kaupankdynnistd kertovaan osastoon
on rakennettu supermarkettia kuvaava
installaatio, jonka tdrkeimpdnd ele-
menttind ovat kaksi kaupankdynnistd
Caripanossa kertovaa videota. Tori esi-
tellddn projisoimalla torieldmdd kuvaa-
vaa videoaineistoa seindlle. Nayttelyn
kaupankdyntid esittelevdn osaston ovat
suunnitelleet Johanna Illman, Marika
Pasanen ja Timo Viikari.

ta toimi my®ds silloin télloin por puestoina. Viralliset kuljettajat hakevat asi-
akkaansa sattumanvaraisesti merkityiltd pysiahtymispaikoilta ja ‘pimeét’ por
puestot, jotka yleensd ovat tavallisia henkil6autoja pysdhtelevit missé vain

kuljetettavia 16ytyy.

Cartipanon tori jakautuu eri tuotteita myyviin osastoihin. Omat myyntialu-
eet ovat mm. kalalle, lihalle, eléville siipikarjalle, hedelmille ja vihanneksille,
kukille, vaatteille, mausteille ja yrteille. Laajaa tarjontaa tiydentévét ravin-
tola-kahviot, koneiden ja niiden varaosien myyntiin erikoistuneet liikkeet
ja pajat. Oman leimansa caripanolaiselle torille antoivat liikkuvat kaupusteli-
jat, muovipussinmyyjét, papukaija- ja undulaattikauppiaat, kengénkiillottajat

ja pienten halpojen "tilpeh6o6rien”
myyijét, jotka liikkuivat myos ym-
pari kaupunkia yhdistden tavallaan
torin, kaupungin kaksi muuta au-
kiota Plaza Coldnin, Plaza de Santa
Rosa de Liman ja supermarketin
edustan. Kaupustelijat litkkkuivat
myos ovelta ovelle. Liséksi joi-
denkin yksityiskotien edustalla tai
olohuoneesta myytiin suoraan esi-
merkiksi kotitekoisia leivonnaisia
ohikulkeville kaupunkilaisille.

Carupanolaiset kauppiaat voi-
daan jakaa niihin, joilla on paikal-
laan pysyvi kiinted myyntipaikka -
oli se sitten koju torilla, supermar-
ketti, pieni kauppa tai kodin etu-
piha - ja niihin jotka liikkuvat ja
kantavat mukanaan tuotteitaan tai
palveluksiaan. Cartipanon liikekes-
kuksessa oli pari laajan tuotevali-
koiman omaavaa itsepalveluperi-
aatteella toimivaa supermarkettia,
mutta niiden suosioon ja asiakas-
kuntaan varmasti vaikutti tuottei-
den korkeampi hinta verrattuna
esimerkiksi torilla myytéviin tuot-
teisiin. Kauppaa kiytiin joka puo-
lella kaupunkia. Pienii elintarvik-
keita ja juomia myyvii kioskeja,
kojuja, baareja ja kauppoja oli usei-
ta joka korttelissa, kun taas vaat-
teita, erilaisia taloustavaroita ja
koneita myyvit liikkeet olivat kes-
kittyneet kaupungin keskustaan.
Naiden kiinteiden myyntipisteiden
lisdksi kaupungilla liikkui kengéin-
kiillottajia ja erilaisia “karrymyy-
jid”, jotka kauppasivat jadtelod,
mehua, arepoita, kukkia, musiikki-
kasetteja jne.

Hintoja

Venezuelan raha on bolivar ja vaihtokurssi
oli pankissa 100 USD = 58 025 Bs ja
autokaupassa 56 000 Bs. Eli 1 USD on
n.560- 580 bolivaria. Suomen markkoja
el pankeissa vaihdettu.

Hintaesimerkkejd ruokatavaroista kau-
passa (bolivareissa):

kanaliemikuutio - paketti 490
ruokadljy -pullo 950
kahvipaketti 750
paprikamaustepussi 913
valkopippuri —-pussi 1489
kuivattu kala 2100/kg
tuore kana 1070/kg

tuore possu 2650 /kg
naudan kyljykset 4500/kg
erikoismakkara 2700/kg
juusto 2600/kg

voti 1350/kg

tomaatti 250/kg

Cacique -rommi 5090/
Pepsi-tolkki 148

Muita hintaesimerkkejd:

we-paperirulla 223

saippuapala 378

hiusten hoitoaine 469

Belmont -savukeaski 8§00

1 por puesto-matka 100

kirjepostimerkki Eurooppaan 280

opiskelijaliput teatteriin 1000

lentomatka Carupanosta Cardcasiin 25000

hiustenleikkaus 2500

Rawvintolassa maksoivat margarita-pizza
3000 ja puolikas grillattu kana riisipe-
dilla 2800

Katukojussa maksoi pieni Polar —olut 150

Tutustumiskdynti umbanda —keskukseen
sisdltden neuvottelun “energioiden”
kanssa, henkipossession saaneen kultin
jasenen valitykselld 5000

pieni pyhimyspatsas 1200

rukouskortti 200
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Santa Rosa de Liman seura-
kunnan pyha viikko

Santa Rosa de Liman kirkko ja sen edessd
oleva Santa Rosan puistikko esitellddn pa-

noraamakuvien avulla. Uskonnol-
liseen pddsidisen viettoon ndyt-
telyvieras voi perehtyd ndayttelyn
kirkko-osastolla esitettédvdn video
avulla. Video kuvaa valdhdyksid
Santa Rosa de Liman seurakunta-
laisten pddsidisen vietosta vuonna
1999. Kokonaisuutena Santa Rosa
de Liman katolisen seurakunnan

b pyhdn viikon ohjelma loytyy si-

vuilta 90-91. Katolisesta pddsidi-
senvietosta kertovan osaston ovat
suunnitelleet Laura Kokko, Karri

Suurin osa Tio Pedron kaupun-
ginosassa asuvista katolisista kuu-
luu Santa Rosa de Liman ka-
toliseen seurakuntaan. Amerikan
ensimmadisen naispuolisen pyhi-
myksen pyhdn Rosan nimed kanta-
va seurakunta on Cartipanon van-
hin. Seurakunnan ensimmaéinen
kirkko valmistui vuonna 1741,
mutta nykyinen vehredn Plaza de
Santa Rosa de Liman reunalla si-
jaitseva kirkko on rakennettu 1969.
Pyha viikko (Semana Santa) on
katolisen kirkon tdrkein juhla-aika,
jolloin tilaisuuksiin osallistuvat
myo6s vihemmaén aktiiviset seura-

kuntalaiset. Paasidisend 1999 talti-
oimamme Santa Rosa de Liman
seurakunnan pyhén viikon ohjelma
oli todella laaja ja monipuolinen. Se muodostuu toisaalta kirkon jérjestimista
virallisista tilaisuuksista kuten messut, toisaalta epévirallisista aktiivisten seu-
rakuntalaisten jirjestimisté tilaisuuksista kuten lasten esittdma ristinsaatto-
niytelmé. Ndkyvin osa péisidisen viettoa olivat useana iltana tai aamuna
toistuvat kulkueet, jotka kiersivit kaupungilla eri reittejd musiikin tahdissa
kuljettaen mukanaan kirkossa sdilytettdvid pyhié patsaita.

Laitinen ja Marika Pasanen.

Esoteerinen perfumeria -kauppa

Ndayttelyn perfumeria -kauppa on rakennettu caripanolaisen 7mo Poder -liikkeen
mukaan. Kauppaan liittyy esoteerinen tietopankki, jossa voit kysyd neuvoa erilai-
sissa henkilokohtaisissa ongelmissa. Tietopankissa annettavat ohjeet ja vastaukset
pohjautuvat Venezuelassa yleisesti myytdviin ja kdytossd oleviin opas- ja rukouskir-
jasiin. Tietopankista loytyy myos tietoja Maria Lionzan kuittiin liittyvistd juma-
luuksista ja henkiolennoista. Perfumeria -kauppa osaston ovat suunnitelleet Taina
Myohdnen, Marja Paavilainen, Pdivi Romppanen ja Kati Vyyryldinen.
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Venezuelan populaariuskonnollisuuteen liittyy runsas erilaisten rituaalivali-
neiden kiytto. Kodeissa on usein tietylle pyhimykselle omistettu pieni alttari.
Erilaisia esoteerisia puhdistautumisaineita kiytetdan sekd vartalon, mielen
ettd kodin ja auton puhdistamiseen ja pyhittimiseen. Kaikkialla Venezuelassa
ovat hyvin yleisid perfumeria -liikkeet, joissa myydéiédn uskonnollisia rituaali-
vilineitd: rukouskortteja, pyhimyspatsaita, henkiin ja jumaluuksiin liittyvia
koruja, suitsukkeita, kynttil6iti ja erilaisia rohtoja. Kaupoissa on myytidviana
sekd kansanuskontoihin ettd katolisuuteen liittyvid esineitd. Ndiden tuottei-
den uskotaan auttavan hyvin erilaisissa ongelmissa liittyen mm. avioliittoon,
koulu- tai tyomenestykseen, rakkauteen, sairauteen, pahoilta hengilté tai naa-
purin juoruilta suojautumiseen.

Perfumerioita on ldhes kaikissa Venezuelan kaupungeissa, pienessikin kau-
pungissa usein monta. Samanlaisia putiikkeja on muissakin Karibian alueen
maissa ja ne ovat levinneet siirtolaisten ja afro-karibialaisten uskontojen mu-
kana myds muualle, muun muassa New Yorkiin. Venezuelan valtio otti esotee-
riset kaupat valvontaansa vuonna 1985. Siitd ldhtien esoteria on luokiteltu
virallisesti kosmetiikaksi ja kauppoja on alettu kutsua nimella perfumeria.

Maria Lionzan kultti on Venezuelan kansanuskonnoista tirkein. Se on
mielenkiintoisin kansan uskonnollisuuden ilmentymé myds siksi, ettd se on
Venezuelassa syntynyt ja piirteiltddn hyvin venezuelalainen. Kultin henkimaa-
ilmaan kuuluu katolisten pyhimysten ja heihin liitettyjen afrikkalaisten hen-

kien lisiksi Venezuelan eri etnisid ryhmié edustavia
7mo Poder -liikkeen myyja ~ henkid seki historiallisia hahmoja.




Maria Lionzan kultti keskittyy sen harjoittajien arkieldmaién liittyvien on-
gelmien ratkaisuun. Kultin harjoittajat kiyttivit perfumerioissa myytivié ri-
tuaalivalineitd pienten jokapiiviisten ongelmien ratkaisemiseen. Suurempien
kysymysten ratkaiseminen kuitenkin edellyttdé vierailua hengellisiin keskuk-
siin ja neuvojen kysymistd hengilté vilittdjien avulla. Suurimmat ongelmat
ratkaistaan Yaracuyn osavaltiossa sijaitsevalla kultin pyhilld Sorten vuorella.
Péssidinen on tirkedd aikaa myos Maria Lionzan kultin harjoittajille. Silloin
monet Maria Lionzan seuraajat ldhtevit pyhiinvaellukselle pyhélle vuorelle
yksin tai ryhmini.

Lomanyiettoa rannalla: tambores-
musiikkia ja -tanssia

Uskonnollisesta alkuperéstiddn huolimatta paa-
sidinen on monille carGpanolaisille ennen
muuta loma-aikaa, jota usein ldhdetdén viet-
tdméadn ldheisille luonnonkauniille rannoille.
Monet perheet muuttavat asumaan rannalle
juhlan ajaksi tai sitten rannalle ajetaan paivit-
tdin perheen tai ystivien seurassa. Rannoilla
uidaan, vietetadn aikaa jutellen, sydden, pe-
laten, juoden ja tanssien yhdessa ystivien ja
sukulaisten kanssa.

Néyttelyn rantaelimaisté kertovaan osas-
toon liittyy video, joka niyttdd myos Vene-
zuelassa hyvin suosittua tamboresmusiikkia
ja -tanssia. Padsidinen tuo rannoille sadoit-
tain lomailijoita, jolloin tamboresta tanssi-
taan ja soitetaan rannan valkoista hiekkaa tallaten. Rummuttajien ensilyon-
neistd kerdytyy nopeasti tiivis ihmismeri ringiksi tanssijoiden
ympirille, jotka heittdytyvit intensiiviseen liikkeeseen muuta-
man neliometrin tilassaan. Huumaava ja vililla kiihtyva rum-
mutus voittaa hetkeksi meren pauhun ja johtajan lauluhuudot
kantavat rytmin virtaa.

Tambores vaihtelee tilanteen ja paikan mukaan. Cartipano-
laisten pédsidisenvietossa sitd esiintyi varsinkin rannoilla. Sosi-
aaliset normit tuntuivat olevan viljit suhteessa ikdédn, ndkoon ja
kokoon, mutta selkeit suhteessa sukupuolten viliseen roolijakoon
ja tiettyihin kuvioihin. Keski-ikdinen mies ja pieni tytto saattavat
tanssia yhdessi tdtd ulkopuolisen silmissd hyvinkin eroottisesti

Lomanviettoa rannalla esittelevds-
sd osastossa voit osallistua ryt-
mikkddseen vapaa-ajanviettoon.
Installaatioon kuuluu seindlle hei-
jastettu video, joka kertoo loman-
vietosta rannalla musiikin ja tans-
sin tahdissa. Voit itse vaikuttaa
videon etenemiseen koskettamalla
rumpua. Lomanvietosta rannalla
kertovan osaston ovat suunnitelleet
Laura Ekholm, Angelo Garay, Eli-
na Hartikainen, Giedre Kligyte ja
Kati Vyyryldinen.
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latautunutta tanssia. Lapset ja vanhukset tanssivat yhtildisin rajoin ja koodein
kuin nuoret aikuiset. Toisaalta tanssissa on myos kirjoittamattomia sidantoja
liikkeisté ja pyorahdyksistd, joiden tulee olla juuri sopivan sensuellit. Yleensi
mies ja nainen eivit kosketa toisiaan, vaikka liikkuvatkin vililld hyvin lihek-
kiin. Kuviot riippuvat kuitenkin tilanteesta, paikasta ja soitettavista rytmeista.
Muusikkojen roolijako on selkei: soittajat ovat ldhes aina miehié, rummut-
tava nainen on harvinaisuus. Sitd vastoin laulaja voi olla kumpaa sukupuolta
tahansa. Tambores jéttdd kuitenkin hyvin paljon tilaa my6s improvisaatiolle.
Venezuelan tamboresrumpujen sdestimé musiikki ja tanssi ovat alkuaan periisin
lansiafrikkalaisesta kulttuurista, joka siirtyi mustien orjien mukana eri puolille

Passidinen Cartpanossa, Venezuelassa 1 7




Latinalaista Amerikkaa. Eri et-
niset ryhmiét ovat vaikuttaneet
tanssi- ja rytmikuvioiden muo-
dostumiseen, joissa nikyvat af-
rikkalaiset juuret, Karibian saa-
rivaltioista tulleet vaikutteet,
mutta lisiksi 1700-luvun eu-
rooppalainen traditio.

Afrovenezuelalainen mu-
siikki perustuu voimakkaisiin
ja paillekkaisiin rytmeihin, jot-
ka sdestdviat myos sekd sosiaa-
lisiin tapahtumiin ettd moniin
uskonnollisiin juhliin oleelli-
sesti kuuluvaa tanssia. Alun-
perin tamboresta soitettiin ja
tanssittiin juuri afrikkalaispe-
riisten jumaluuksien ja katolisten pyhimysten kunniaksi. Erilaisten uskon-
nollisten traditioiden synkretistinen yhdistyminen onkin rikastuttanut seka
rituaaleja ettd musiikillisia elementtejd sanoituksineen. Edelleen rummutus
kuuluu olennaisena osana pyhimys- ja parannuskultteihin ja moniin uskon-
nollisiin juhliin.?

2. Displaying culture -projekti

Antropologit, mediasuunnittelijat ja
museo yhteistyossa

Eija-Maija Kotilainen

Displaying culture -projektin syntyyn liittyi useita toisistaan ndennéisesti
irrallisia tapahtumia, jotka vihitellen yhteen kietouduttuaan muodostivat ver-
koston ja tekivit mahdolliseksi projektin toteuttamisen. Naitd tapahtumia
olivat: Helsingin yliopiston kulttuuriantropologian oppiaine sai vuonna

1998 midrarahan assistentti FT Ilkka
Ruohosen johtamaan tutkimuspainot- 4 Luis Felipe Ramén y Rivera 1971.
teiseen opetuskokeiluun. Antropologi- La Musica Afrovenezolana. Universidad
an opiskelijoiden keskuudessa oli jouk- Central de Venezuela, Caracas.
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ko audiovisuaalisista kenttityomenetelmisti kiinnostuneita opiskelijoita.
Laitoksella oli aikaisempaa kokemusta kenttityon tekemisestd Venezuelassa.
FT Eija-Maija Kotilainen aloitti elokuussa 1998 Helinid Rautavaran museon
johtajana. Professori Jukka Siikala kertoi Helind Rautavaaran etnografisen
museon sddtion hallituksen kokouksessa Houstonissa Yhdysvalloissa nike-
maéstddn paikallisen antropologian laitoksen opettajien ja opiskelijoiden raken-
tamasta mielenkiintoisesta néayttelystd. Lisdksi vuonna 1999 Taideteollisen
korkeakoulun medialaboratorion tutkijat Lily Diaz ja Maria Koskijoki kiin-
nostuivat yhteistyosté projektin toteuttamiseksi.

Projekti kdynnistyi syksylld 1998 FT Ilkka Ruohosen johtamalla semi-
naarilla, jonka puitteissa noin kymmenen kulttuuri- ja sosiaaliantropologian
opiskelijaa tutustui Venezuelan historiaan, talouteen ja kulttuuriin. Eija-Maija
Kotilaisen johdolla ryhmaé tutustui etnografisten néyttelyjen suunnittelun.
Samaan aikaan kdynnistettiin myos kenttiatyon suunnittelu ja rahoituksen
hankkiminen projektille. Syksyn 1998 kuluessa projektin tavoitteeksi muo-
toutui tehda kevailld 1999 kenttityomatka Venezuelaan ja koota sen aikana
audiovisuaalista aineistoa, josta myohemmin rakennettaisiin nayttely Helina
Rautavaaran museoon.

Kenttiatyomatkalla Carapanossa

Kenttityo pystyttiin toteuttamaan paasidisend 1999 Helsingin yliopiston, Hel-
singin yliopiston ylioppilaskunnan ja Suomen Kulttuurirahaston avustusten
turvin. Apple yhtio antoi projektin kidytt6on valttdméattomia atk-laitteita. Kol-
men viikon kenttity6jaksolle osallistuivat opettajina ja ohjaajina llkka Ruoho-
nen, Pekka Koponen, Eija-Maija Kotilainen ja Patrik Rastenberger. Aineiston
keruusta vastasivat opiskelijat Laura Ekholm, Elina Hartikainen, Johanna
Illman, Laura Kokko, Marja Paavilainen, Marika Pasanen ja Kati Vyyryldinen.
Tavoitteena oli tallentaa audiovisuaalisin menetelmin (valokuvaus, video-
kuvaus, d4dnitys) sekid uskonnollista ettd ei-uskonnollista paédsidisen viettoa
Cartpanon kaupungissa Venezuelassa. Ryhmén kaytossé oli jonkin verran pe-
rinteistd kuvauslaitteistoa, jolla taltioitiin 44ntd ja kuvaa VHS:lle ja diafilmille,
mutta suurin osa aineistoa taltioitiin digitaalisilla laitteilla. Patrik Rastenber-
ger ohjasi ja johti valokuvausta ja videokuvausta. Pekka Koponen opetti digi-
taalisen still-kameran kéaytt64 ja ohjasi aineistojen jalkikésittelyd. Ryhmallé oli
mahdollisuus kidyda lédpi ja analysoida kerdttyi aineistoa jo paikan paillé ja
néin varmistua materiaalin kiyttokelpoisuudesta. Audiovisuaalista materiaalia
tdydennettiin haastatteluilla ja havainnoinnilla. Lisdksi Eija-Maija Kotilainen
hankki museolle pienen kokoelman venezuelalaisia uskonnollisia esineité.
Ryhmain itselleen asettama tehtéva oli vaativa, koska kysymyksessi ei ollut
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laitteet hyvin hallitsevien ammattilaisten kuvausmatka, vaan opiskelijat opet-
telivat laitteiden kdyttod ja kuvaamisen perusteita samalla kun taltioivat mate-
riaalia. Tyoskentely oli hyvin intensiivistd ja péivat pitkid. Mutta selvistikin ti-
lanteen aitous, projektin kunnianhimoinen tavoite ei vain opetella, vaan myos
koota néyttelyyn kelpaavaa aineistoa toimi ja sai ryhmaén tyoskenteleméin
piamadiritietoisesti ja tehokkaasti.

Projektiryhmaén jasenet olivat alusta alkaen hyvin tietoisia siitd, ettd kiytet-
tdvissd oleva aika on hyvin lyhyt kenttityon tekemiseen. Sen vuoksi ldhtokoh-
tana oli, ettd taltioinnin kohteena on ensisijaisesti julkisessa tilassa tapahtuva
paasidisenvietto. Tyoskentelyn aikana kivi ilmi, ettd caripanolaiset ovat hyvin
yhteistyohaluisia ja esimerkiksi kotien kuvaus osoittautui oletettua helpom-
maksi. Téssd varmasti auttoi, ettd ryhmaédn kuului henkil6itd, jotka olivat vie-
railleet kaupungissa useita kertoja aikaisemmin. Térkeétd oli my®ds, ettd kaikilla
mukana olleilla oli auttava espanjan kielen taito ja useat puhuivat espanjaa
sujuvasti. Kenttityojakso osoittautui hedelmaélliseksi ja tehokkaaksi ja ryhmé
palasi Suomeen mukanaan riittdvésti aineistoa niyttelyn rakentamiseksi.

Nayttelyn suunnittelu ja rakentaminen

Ennen matkaa néyttelysté oli olemassa vain hyvin yleisluonteiden suun-
nitelma ajatuksena esitelléd ensisijaisesti valokuvien, liikkkuvan kuvan ja

ddnen avulla cartipanolaisten paa-
sidisen viettoa kevailld 1999. Ta-
voitteena alusta ldhtien oli koke-
muksellisuus, tunnelmien, d4dnien
ja ndkymien valittiminen niyt-
telyvieraille mahdollisimman eli-
vasti. Néyttelyd suunnitellessam-
me olemme kuitenkin olleet hyvin
tietoisia siitd, ettd emme pysty
siirtdiméin venezuelalaista todelli-
suutta ndyttelyn muodossa Suo-
meen. Se - toivottavasti rikas ja
monipuolinen - kuva- ja 4dnimaa-
ilma, jonka néyttelyssé vieraileva
kokee on pitkilti projektiin osal-
listuneiden henkiléiden omien ko-
kemusten vilittdmistéd venezuela-
| Patrik ja Marja valmistautuvat
kuvauksiin.

laisesta todellisuudesta. Nayttelyssa esilla
olevaan lopputulokseen ovat luonnollisesti
vaikuttaneet projektiryhmén tekemait lukui-
sat valinnat ja rajaukset siitd, mitd keratysta
aineistosta valitaan ja missd muodossa se
esitetddn. Olemme olleet hyvin tietoisia ko-
kemukselliseen ldhestymistavan liittyvisté
puutteista. Esimerkiksi syvillisemmin tie-
don vilittdminen esillé olevista aiheista ja
niiden taustoista on hyvin vaikeaa pelkistdan kuulo- ja nd-  Nayttelysuunni-
koaistiin perustuvien elimysten avulla. Vaikka itse ndyttely telman esittelya

ei sisilld selittdvia tekstejd, on tdmaé kirja laadittu laajenta-  joulukuussa 1999
maan néyttelysséd kévijadn tietoja Venezuelasta ja sen asukkai-

den eldmista.

Néyttelyn ovat suunnitelleet ja toteuttaneet antropologian ja medialabora-
torion opiskelijat yhdessid. Kunkin néyttelyosaston toteuttamisesta on vastan-
nut ryhmi, johon on kuulunut seki antropologian ettd medialaboratorion
opiskelijoita. Koti-installaatiosta vastaavat Johanna Illman, Tomi Knuutila
ja Marja Paavilainen. Kaupankédynnisti kertovan osaston ovat toteuttaneet
Johanna Illman, Marika Pasanen ja Timo Viikari. Kirkko-osastosta vastaavat
Laura Kokko, Marika Pasanen ja Karri Laitinen. Esoteerisen kaupan ovat
suunnitelleet Taina Myohidnen, Marja Paavilainen, Pdivi Romppanen ja Kati
Vyyryldinen. Lomanvietosta rannalla kertovan osaston ovat toteuttaneet Laura
Ekholm, Elina Hartikainen, Giedre Kligyte ja Kati Vyyryldinen. Nayttelyn
visuaalisen ilmeen koordinoinnista ovat vastanneet Tomi Knuutila ja Karri
Laitinen. Audio Riders Oy:n ystédvillisesti sponsoroiman ddnimaailman on
suunnitellut ja toteuttanut Perttu Haméldinen. Nayttelyn rakentamisen ei
olisi ollut mahdollista ilman ulkoasianministerion kehitysyhteistydosaston ja
opetusministerion myontimii avustuksia.

Mediatuotteiden suunnittelua ja toteutusta on ohjannut tutkija Lily Diaz.
Hinen lisikseen useat medialaboratorion opettajat ovat ohjanneet opiskeli-
joiden toitd ja tarjonneet asiantuntemustaan projektille. Téstd kiitos Philip
Deanille, Marjo Mienpaille, Antti Huittiselle, Antti Ikoselle, Maria Koskijo-
elle, Jon Nykiselle ja Jukka Ylitalolle. Niyttelyprojektia on koordinoinut
museonjohtaja Eija-Maija Kotilainen. Hin on my6s vastannut timén kirjan
toimitustyosta.
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Designin ja antropologian

vdlimaastossa
- mietteita Semana Santa —nadyttelysta
Lily Diaz

Taytyy myontéi, ettd ldhdin tihdn hankkeeseen tietyin epdilyksin. Osittain
epdrointini johtui aikaisemmista kokemuksistani vieraiden kulttuurien néyt-
teille asettamisesta. Kun rakennetaan néyttely4, jonka tarkoituksena on kertoa
kivijille millaista vieraan kulttuurin jokapéividinen eliméi on, pintaan nousee
monta pohtimisen arvoista kysymysti. Jo ajatus siitd, ettd kulttuuri voidaan
asettaa ndytteille implikoi, ettd kohteen esittelee enunsiatiivinen, aktiivinen
ddnitorvi, jolla on omalta osaltaan valta mééritella se topoina, asiana, johon
viitataan, josta puhutaan. Téllaisessa konstruktiossa ulkopuolinen asiantuntija
asetetaan asemaan, jossa hén aina tietdd enemmaén tai on kykeneviampi arvioi-
maan tilannetta paremmin kuin tutkimuksen varsinainen kohde.'

Herald Tribunessa Kkirjoitettiin taannoin ongelmista, joita vairit tulkinnat
voivat aiheuttaa tutkijan ja tutkimuskohteen véilisessd kommunikaatiossa. Ar-
tikkelissa “Ylped nainen vastustaa elimédntapansa mustamaalausta“ Mineko
Iwasaki, tunnettu geisha Kioton arvostetuimmista geishakortteleista harmit-
teli epatarkkaa kirjoittelua. “Oikea geisha ei solmi miehen kengidnnauhoja
- se on piikojen tyo6td. Goldenin
kuvaus geisha-hierarkiasta on vir-

heellinen ja hin tulkitsee vdirin 1 Luna, Lola, Leyendo como una Mugjer la
naamioidun No-tanssijan hymyn.“ Imdgen de la Mujer, Antrépos, Barcelona,
Kuvaavaa on, ettd kirjan kirjoit- 1995. Tdmdin ndkemyksen esitti kolleegani
taja, Arthur Golden vastasi syy- Lola Luna joka kdytti sitd valaistakseen kir-

toksiin seuraavasti: “Nuohan ovat jailijan ja naissubjektin suhdetta Espanjan

pikkuseikkoja. Tuollaiset virheet kulta-ajan kirjallisuudessa.

eivit vie yountani.“? 2 Doug Struck, ‘A Proud Woman Protests
Kuitenkin, jos kulttuurin yti- a Libel of Her World”, International Herald

men katsotaan piilevin siini ta- Tribune, Saturday-Sunday, March 4-5, 2000
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vassa, milld eliméin pienet sdikeet nivoutuvat kuteeksi, josta arki muodostuu,
kenelld on valta paittdd miké on tirkedd ja mika ei? Mitd asettaa esille ja

millé tavalla esitelld se katsojalle, kun timéan mielipidettd vaidjadmattad varittaa
esillepanijan nikemys?

On selvii, ettd timéintyyppistd materiaalia tyostdessddn tutkijan on varotta-
va askeliaan. Sama pétee muotoilijaan, ndyttelysuunnittelijaan, joka kutsutaan
yleensi paikalle vasta projektin loppuvaiheissa luomaan konkreettinen muoto
niille kognitiivisille kartoille, mentaalirakenteille, mielipiteille ja ennakko-
asenteille, jotka ovat jo saaneet tutkijan pddssid oman muotonsa.

Painotan edelldmainittuja kysymyksia siksi, ettd ndiden ongelmien tietoi-
nen pohtiminen oli keskeinen tulos antropologien ja muotoilijoiden tekemés-
td yhteistyOsté tdssd projektissa. Selkeitd vastauksia ei 16ytynyt, mutta sitd
selvemmin tiedostettiin miten olennaista prosessille on, ettéd tutkittavaan ja
esiteltdvdan kulttuuripiiriin kuuluvat ovat siiné aktiivisesti mukana.

Display culture -opintoprojekti

Nayttelyn valmistelusta muodostettiin Displaying cultures —otsikolla opin-
toprojekti lukuvuodelle 1999-2000. Projekti koostui useammasta vaiheesta,
joiden tavoitteena oli pohjustaa Helsingin yliopiston antropologianopiskelijoi-
den ja Taideteollisen korkeakoulun medialaboratorion opiskelijoiden yhteis-
tyotd. Projektia taustoitettiin luentosarjalla, jonka teemoja olivat mm. museot
ja (kansallisen)identiteetin rakentuminen, antropologisen néyttelyn valmista-
minen seki toiseus. Luennoilla pyrittiin valottamaan niitd ideologisia raken-
teita, jotka ovat vaikuttaneet antropologisten ja muiden museonéyttelyiden
sisdltoihin.

Luentosarjaa seurasi sarja vapaamuotoisia workshopeja, joiden oppimate-
riaali koostui uusmediatuotantoon liittyvistd aiheista (mm. digitaalista ku-
vankisittelyi ja stereografiaa). Koska projektisuunnitelmaan kuului myos
medialaboratorion normaalin MA-opetusohjelman hyédyntiminen, media-
laboratorion opiskelijoita rohkaistiin hyodyntiméain myos soveltavan tutki-
muksen kursseja - kuten kokeellisen kdyttoliittyméasuunnittelun kurssia, au-
diodesignin syventidvii kurssia sekd mediatuottamisen workshopia — néyttelyn
suunnittelussa.

Projektin timén vaiheen lopputavoite oli rakentaa esittely Semana Santaa
Venezuelan Cartpanossa esittelevin niyttelyn design- ja tuotantosuunnitel-
masta. Opiskelijat jirjestivit yhteistyossi esittelyn sidosryhmille 13. joulu-
kuuta 1999. Esittelyn aineistoa ja myos nayttelyssd hyodynnettyd materiaalia
on nihtévilld projektin kotisivuilla internetissi http:/www.malab.uiah.fi/

displayculture.
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Uusmediatekno-
logian hyodynta-
minen museoissa

Uusmedian mahdollisesta kiytosta (tai
vadrinkaytostd) museoissa on puhuttu
paljon. Aiheen syvillinen pohdinta ei ole
tdmén kirjoituksen tavoite. On selviis,
ettd kyseistéd teknologiaa voi hyodyntéa
erittdin laaja-alaisesti niin traditionaali-
sessa kdytossd CD-romeille arkistoinnis-
sa kuin kaiken kattavan, itsendisen me-
diaympiriston rakentamisessakin. 3
Filosofisissa tarkasteluissa teknolo-
gian vaikutus museon késitteeseen on
koettu muun muassa rajojen litkkumi-
sena instituution tilan ja katsojan oman
alueen vililld niiden vilisesséd vuoro-
vaikutuksessa. Téllaisena vaikutuksena
voidaan pitdd esimerkiksi seindttoméin
museon ideaa: jo olemassa olevia digitaa-
liverkostoja hyodyntdmailla tarjotaan museovieraalle padsy kokoelmiin ja niyt-
telyihin. Esimerkki téllaisesta toiminnasta on ajatus ‘avoimesta varastosta’:
varastokokoelmat tuodaan yleison kiyttdon tietokoneteknologian avulla.?
Teknologialla on ollut myos tirked rooli uusien kuratoristen kiytiantojen
ja néyttelydesignin kehityksesséd. Erds uusista lahestymistavoista on interaktii-
vinen video, jonka avulla voi esitelld esineen moninaisia merkityksié useasta
perspektiivisté ja lahtokohdasta. Titen objekti voidaan méiritelld morfologian

3 Erittdin nakyvd lahiaikojen esimerkki on The Endurance, New Yorkissa Museum
of Natural Historyssd pidetty ndyttely Schakletonin tutkimusretkestd Antarktikselle.
Nayttelyyn kuuluvien yli 150 valokuvan, pdivdkirjaotteen, ja matkalta kerdtyn
esineiston lisdiksi ndayttelyyn liittyi navigaatiota esittelevd tietokonesimulaatio. Li-
sad tietoa ndyttelystd on saatavissa ndyttelyn verkkosivuilta http:/www.amnh.org/
exhibitions/shackleton/info.html. Laaja artikkelikooste uusimmista kulttuuriperin-
non esittdmiseen kdytetyistd teknologisista sovelluksista on esimerkiksi Internatio-
nal Society on Virtual Systems and Multimedia:n Gifussa,

4 Ames, M.M. “De-schooling the museum: a proposal to increase public access to
museums and their resources”, Museum, 1985, teoksessa Museums and the Shaping of
Knowledge , Eileen Hooper-Greenhill, Routledge, 1992, s. 201.
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ja identiteetin mééreitd laaja-alaisemmin: materiana suhteessa “orgaanisiin,

historiallisiin kytkoksiin, tarinoiden ja ihmisten kautta“.®

Semana Santa ja uusmedia

Tamaén nayttelun erikoislaatuisia piirteitd on se, ettd niyttelykohteen esittely
perustuu padasiassa medialdhteisiin. Antropologian opiskelijat kerésivit nayt-
telymateriaalin yhteistyossd media-ammattilaisten kanssa kenttdmatkallaan
Cartpanossa kevailld 1999.

Niyttelyn tavoitteeksi otettiin kerdtyn materiaalin kdyttidminen teknologi-
aa hyodyntien interaktiivisessa tapahtumassa, jossa tavoitellaan tunnemuistin
olemusta ja leikitellddn tilan kaisitteen kanssa. Edelld mainituthan ovat avain-
kisitteitd interaktiivisia teknologiajirjestelmié kehitettdessa.

Rakenteellisesti néyttely jakautuu kahteen itsendiseen osaan. Perinteinen,
lineaarinen osuus koostuu antropologien kenttimatkalla ottamista valoku-
vista, joiden néytteillepanon ovat
suunnitelleet Tomi Knuutila ja 5 Hooper-Greenhill, Eileen, Museums and the
Karri Laitinen. Kuvia on mahdol- Shaping of Knowledge 1992, 5.204.
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lista tarkastella ldhemmin, ja samalla ne muistuttavat ndyttelyvierasta siité,
ettd kuvaajat olivat itsekin vierailijoita Venezuelassa. Néyttelyn toinen osuus
on medialaboratorion opiskelijoiden suunnittelema mediamaisema. Media-
maisema koostuu kahdesta padkomponentista: interaktiivisista asemista ja da-
niympéristostd, joka nivoo kaikki elementit yhdeksi simuloiduksi kokemuk-
seksi Cartipanon Semana Santasta.

Asemat eli interaktiiviset tilat

Asemat eli vuorovaikutteisen toiminnan tilat tarjoavat niyttelyvieraalle niaky-

méin muutamaan olennaiseen tapahtumakohteeseen: kotiin, torille, kirkkoau-

kiolle, esoteeriseen kauppaan seki rannalle. Projektiryhma valitsi
nidméi kohteet yhdessa tavoitteenaan esitelld mahdollisimman selke-

illa tavalla kokonainen verkosto tapahtumia ja rituaaleja, joita

™. alueella tihin aikaan vuodesta tapahtuu. Niyttelyvieraalle tar-

joutuu mahdollisuus tutustua vuorovaikutteisesti valitsemaansa
néyttelyaspektiin.

Ainiympiristo

Mediamaiseman toinen padkomponentti on ddniymparisto, jon-

ka suunnittelusta ja toteutuksesta vastasi Perttu Himélédinen.
Tama4 d4nijarjestelméd on eldva, sykkivé ja kolmiulotteinen déni-
maisema liikkuvine d4nildhteineen ja virtuaaliakustiikkoineen.

Aédnimaisema luotiin uusimpien digitaalidéinisignaalien proses-

sointilaitteistojen (Creamware Pulsar) ja ndyttelyd varten kehite-
tyn ohjelmiston avulla ja se toteutettiin yhteistyossda Audio Riders
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Oy:n kanssa. Maisema koostuu autenttisista 44-
nisté, joiden tavoitteena on luoda syvyysvaikutel-
ma ja nivoa niyttelyn erielementit yhteen.

Autenttisuus, vuoroyai-
kutteisuuden suunnittelu, museo

Eris néyttelyn tavoitteista oli hyodyntia teknologiaa luo-
taessa mahdollisimman autenttista tunnelmaa ja ilmapii-
rid toisesta kulttuurista. Téssi yhteydessé teknologian
hyodyntiminen voi nousta ongelmaksikin: Miten vilttya
siltd, ettei teknologia nouse néyttelyn padaiheeksi?

Téat4 ongelmaa opiskelijat lahtivat ratkomaan kahden
peruslihtokohdan avulla. Ensimmaéinen oli ajatus teatte-
rinomaisesta illuusiosta: siitd ettd metodi pitdisi voida
salata katsojalta ja teknologiaa hyodyntéé niin, ettd se ilmenee vain erddnlai-
sena lapindkyvina kidyttopintana, hienovaraisena elementtiné, jonka avulla
néyttelyn fyysiset tilarajoitukset ohitetaan.

Toinen ldhtokohta oli irtautuminen perinteisestd interaktiivisesta desig-
nista. Nayttelykavijdi ei tarkasteltu niinkddn kayttdjand, vaan innokkaana
vieraana, jolla on tarve tutustua vieraaseen kulttuuriin.

Lopuksi

Projektin kahden tyoryhmaén valilld oli vaistamatta kuilu, koska antropologit
kivivit Cartpanossa paikan péilld ja suunnittelijat tyostivit kerdttyd materiaa-
lia jalkikidteen matkaryhmén tietoihin pohjautuen. Téllainen kuilu vallitsee
myos autenttisen kulttuurin ja siitd museondyttelyyn luodun toisinnon valilla.
Tamaéan kuilun my6s niyttelykivija joutuu aina kohtaamaan.

On sanottu, ettd museondyttely on ddrimméinen representaation muoto (se
on representaatioiden representaatio).® Maailmassa, jossa autenttista, suoraa
kokemusta pidetddn jo mahdottomana, museo voi auttaa uskomaan siihen,
ettd on vield erilaisia todellisuuksia, joihin meilld on péésy ja joilla on oma
erikoislaatunsa. Museonéyttely saat-
taa my0s toimia peilind: saamme
sen verran kuin olemme itse valmiit 6 Roberts, Lisa C., From Knowledge to Nar-
antamaan itsestimme. Parhaimmil-  rative, Educators and the Changing Role of
laan néyttely todistaa inhimillisen the Museum, Smithsonian Institution Press,
kokemuksen monimuotoisuutta. Washington and London, 1997, s. 103.

Paisidinen Cartpanossa, Venezuelassa 27



Fose Franciseo Bermidez

3. Sankareita, diktaattoreita ja
pyhimyksia: Venezuelan historiasta,
politiikasta ja taloudesta
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Simon Bolivar - sankari ja
pyhimys

Marika Pasanen

Simo6n Bolivar (1783-1830) on Eteld-Amerikan itsendisyystaistelujen symboli
ja sankari. Hinen johtamiensa joukkojen lyotyd espanjalaiset Bolivia, Panama,
Kolumbia, Ecuador, Peru ja Venezuela ldhtivit kehittyméain itsendisiksi valti-
oiksi. Hintd kutsutaan nimelld El Libertador, “Vapauttaja”.

Simon Bolivar syntyi Caracasissa, Venezuelassa vuonna 1783 rikkaaseen
kreoliperheeseen. Hin menetti vanhempansa jo lapsena ja hdnen kasvatuksen-
sa uskottiin Caracasin parhaimpien opettajien haltuun mm. Andrés Bellon
ja Simon Rodriguezin. Rodriguez vaikutti suuresti Bolivarin kasvatukseen ja
luonteen muokkautumiseen. Hin heritti eloisan pojan poliittisen kiinnostuk-
sen ja kannusti tdtd persoonalliseen itsendisyyteen. Tuon ajan nuoren aristo-
kraattiperheen pojan kasvatukseen kuului myos Eurooppaan matkustaminen,
ja Bolivar teki kaikkiaan kolme matkaa Eurooppaan. Hén avioitui madridilai-
sen neidon kanssa, mutta liitto jii lyhyeksi puolison kuoleman vuoksi.

Palattuaan takaisin Venezuelaan Bolivar liittyi hallituksen vastaiseen patri-
oottien rintamaan. Patriootit julistivat Venezuelan itsenédiseksi vuonna 1811 ja
Bolivar ldhetettiin hakemaan tukea Englannista, mutta hin sai lupauksen vain
Britannian puolueettomuudesta.

Bolivar syntyi aikakautena, jolloin sekd Euroopassa ettd Amerikassa oli
poliittisesti levotonta. Espanjassa Bourbonit nousivat valtaan perimyssotien
jalkeen, ja pelko Englannin hyokkéyksisté johti sithen, ettd laajan imperiumin
puolustamiseksi ja koossa pitdmiseksi laadittiin poliittisia ja taloudellisia uu-
distuksia. Amerikassa kruunu tarvitsi tehokkaan ja luotettavan hallintokoneis-
ton. Virkamiehiksi valittiin paddasiassa henkiloitd, jotka olivat syntyneet Ibe-
rian niemimaalla. Kreolien, Amerikassa syntyneiden, poliittista osallistumista
yritettiin minimoida.

Bolivarin aikana Venezuela ja sen naapurimaat olivat historiallisesti, maan-
tieteellisesti, kulttuurillisesti ja vdestollisesti erittdin vaihtelevaa. Viesté muo-
dostui vihéisestd alkuperiisviesto ja Euroopasta, Afrikasta ja Aasiasta tulleista
maahanmuuttajista. Yhteiskunta oli heterogeeninen ja epétasa-arvoinen, or-
jakauppa kukoisti. Sosiaalisen luokan méérisi syntyperad, koulutus ja varak-
kuus. Suurtilalliset kamppailivat pientilallisten ja kauppiaiden kanssa. Bas-
kilaisen Guipuzcoanan kauppakomppanialla oli yksinoikeus kaupankayntiin
Caracasin alueella vuodesta 1739. Myohemmin alue laajennettiin kisittimaian
my06s Cimanan, Trinidadin ja Margaritan provinssit, ja lopulta Guayanan ja
Maracaibon. Tdma oli ensimmaiinen askel Venezuelan yhdistymiselle.

Kulttuurillisesti Venezuela oli ollut takapajuinen muihin Espanjan impe-
riumin alueisiin verrattuna: inkvisition toiminta oli vilkasta ja orjakapinoita
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oli ollut 1500-luvulta ldhtien. Kreolit kapinoivat taloudellisista syistd valtion
monopoleja, verotusta ja tulleja vastaan. 1800-luvun itsendisyyssodilla oli taka-
naan pitki jatkumo yhteenottoja ja kapinointia vapauden ja oikeudenmukai-
suuden puolesta.

Venezuelassa Caracasin kreolit halusivat syrjdyttdd kuninkaan. Maan talou-
dellinen, sosiaalinen, kulttuurillinen ja uskonnollinen johto oli jo heidin
kasissddn. Kreolipatrioottien julistamaa itsendisyytté eivit kaikki hyviksy-
neet, joten maa ajautui pitkéin ja veriseen siséllissotaan. Patriootit laativat
Venezuelan ensimmaéisen tasavallan ensimmaiisen perustuslain vuonna 1811.
Siind toimeenpanovalta oli triumviraatilla, kuten muinoin Roomassa, ja jolta
valta kriisioloissa luovutettiin diktaattorille, Francisco de Mirandalle. Laissa
myoOs mm. poistettiin intiaanien verotus, mutta sdilytettiin mustien orjuus,
katolisuudesta tehtiin valtion uskonto ja tiydet kansalaisoikeudet annettiin
vain vapaille suurmaanomistajille.

Sisdisid taisteluja kiihdytti vuoden 1812 maanjiristys. Rojalistien puolella
olevat papit julistivat maanjaristyksen olleen jumalallinen merkki kapinoivia
patriootteja vastaan. Miranda yritti neuvotella rauhasta, mutta tuloksetta. Ta-
maén jilkeen hén yritti paeta maasta osa tasavallan kassasta mukanaan. Bolivar
tulkitsi tilanteen petokseksi. Hin luovutti Mirandan vastapuolelle ja pakeni
itse Curacaon kautta Cartagenaan, jossa hin kirjoitti Cartagenan julistuksen
vuonna 1812. Julistus on analyysi tasavallan romahduksesta.

Bolivar jatkoi matkaansa nykyiseen Kolumbiaan ja nousi maan armeijan
johtoon, jolta hin sai tukea Venezuelan vapauttamiseksi. Bolivar organisoi voi-
tokkaan taistelukampanjan, jonka tuloksena rojalisteilta valloitettiin Meridan,
Barinaksen, Trujillon ja Caracasin maakunnat. Niiden taistelujen jilkeen Boli-
var sai nimen El Libertador ja diktaattorin valtuudet. Mutta taistelut jatkui-
vat; orjat kapinoivat ja tasankojen karjatilalliset valloittivat Caracasin. Bolivar
joutui pakenemaan Cartagenan kautta brittildisten hallitsemalle Jamaikalle.
Sieltéd hin jatkoi Haitille, jossa hén kokosi taas kerran sotajoukkonsa. Bolivar
palasi mannermaalle vuonna 1816 valloittamaan Angosturan, nykyisen Ciu-
dad Bolivarin, Cartipanon kaupungin kautta. Cardpanossa hén valoi taistelu-
tahtoa ja julisti orjat vapaiksi. Angosturasta muodostui itsendisyystaistelijoi-
den maantieteellinen ja poliittinen keskus.

Euroopassa Napoleon kaatui, miké vaikutti Britannian asenteeseen. Kau-
pankéynti vilkastui ja salakauppa viheni, joten itsenéisyystaistelijoiden va-
rustukset ja aseistus paranivat. Armeijan marssi Andien yli Granadaan oli
osoitus patrioottien voimasta. Sympatia rojalisteja kohtaan viheni. Carabobon
taistelut vuonna 1821 ja viimeinen meritaistelu Maracaibossa 1823 sinet6ivait
patrioottien voiton. Carabobon taistelun jalkeen Bolivar suunnisti kohti ete-
144, vapauttamaan Suur-Kolumbiaa, aluetta, johon nykyisin luetaan Ecuador,
Kolumbia, Panama ja osa Venezuelaa.
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Simon Bolivar piti lukemisesta ja kerrotaankin, ettd usein sotaretkilld maa-
riykset annettuaan hén asettui riippumattoon lukemaan. Bolivar tunsi hyvin
itsensd ja pystyi nopeaan, varmaan paitoksentekoon. Hén oli kunniantuntoi-
nen, ystivillinen, epéitsekis, auttoi kooyhii ja epdonnekkaita. Bolivarin suu-
rimpana hyveeni pidetddn hinen kykyién ajatella objektiivisesti, loogisesti ja
analyyttisesti. Hian vihasi korruptiota ja vaati virkamiehiltd korkeaa moraalia.
Kansalaisten tuli valvoa siti, ettd virkamiehet noudattivat lakeja. Bolivaria ei
kiinnostanut omaisuutensa kartuttaminen, vaan kulutti koko valtavan omai-
suutensa itsendisyyskamppailuissa kuollen lopulta koyhéni miehena.

Simon julisti jo pikkupoikana vapauttavansa maansa ja hankkivansa kun-
niaa. Bolivarin pddmaérina oli tuhota vanha yksinvaltainen jérjestelma ja
rakentaa uusi demokraattinen itsehallinto koko Eteld-Amerikkaan. Bolivarin
teesejd olivat mm. kansojen itseméirddmisoikeus, vapaus ja maareformit.
Hinen mukaansa kansan itseméidradmisoikeus toteutuu vuoropuhelussa hal-
litsijoiden ja kansalaisten kesken. Vapaus tarkoitti ajatuksen, ilmaisun ja
uskonnonvapautta.

Bolivar kannatti vallan keskittdmistd, mutta vastusti vallan keskittdmista
yhdelle ihmiselle. Hallituksen tuli antaa onnea, turvallisuutta ja poliittista va-
kautta kansalaisilleen. Armeijan tehtdvini oli taata kansan oikeudet ja turvata
valtioiden vilisié rajoja. Bolivar kannatti kapitalistista suurmaanomistusta ja

maksettua tyoviked. Valtion tulisi suojella omaisuutta, minka Bolivar luki
kuuluvaksi muiden ihmisoikeuksien, tasa-arvon, vapauden ja turvallisuuden
rinnalle.

Bolivar oli liberaali ja kehitysuskoinen. Hén uhrasi itsensi vallankumo-
uksen ja aatteidensa puolesta tullen sankariksi jo elinaikanaan. Hén joutui
pettymiin eliméinsi loppupuolella ndhdessdin Suur-Kolumbian hajoavan pai-
kallisten sotapéillikdiden keskindisiin kahakoihin. Pyhimyksen kaltaisten
luonteenpiirteittensd vuoksi Simén Bolivaria on helppo kunnioittaa ja “pal-
voa” virallisesti ja epévirallisesti. Kansalaiset janoavat sankaritekoja. Simén
Bolivar on edelleen yksi Venezuelan hajanaista kansakuntaa koossapitéva.

Diktatuuria, 6ljya ja demokratiaa:
Venezuelan poliittinen ja taloudellinen
kehitys 1900 -luvulla

Ilkka Ruohonen

Venezuelan 1900-luvun poliittista ja taloudellista todellisuutta ovat muokan-
neet voimakkaiden sotilasdiktatuurien ja pitkien demokraattisten hallitusten
ajanjaksot. Molempien hallintomuotojen sisdltdmidn talouseldméén ja poli-
titkkaan on vaikuttanut vahvasti Venezuelan luonnonrikkaus, 6ljy. Maan his-
toria on kertomus yhteiskunnasta, joka on ollut keskeinen vaikuttaja niin
kutsutun modernin maailman muotoutumis-prosessissa. Mutta 1900-luvun
viimeisind vuosikymmenini se ajautui tuon maailman marginaaliin.

Merkittavistd 1900-luvun sotilasdiktaattoreistaan huolimatta Venezuela on
nihty Latinalaisen Amerikan demokraattisimpana maana. Viimeisten hieman
yli neljdn vuosikymmenen kuluessa Venezuelassa on valittu johtajat demo-
kraattisilla vaaleilla. Sen vuoksi Venezuelaa on politiikan tutkimuksissa pi-
detty demokraattisen ja tasapainoisen kehityksen mallimaana, varsinkin kun
samaan aikaan 1960-, -70- ja -80 —luvuilla suuressa osassa Latinalaista Amerik-
kaa olivat vallassa demokratiaa viheksyvat sotilashallitukset.

Maan talous ajautui suuriin ongelmiin 1980-luvulla. Tétd seurasi myos
muiden yhteiskunnan rakenteiden kriisi, tai huomattiin yhteiskunnan eri ins-
tituutioiden rappeutunut tila. Tultaessa 1990-luvulle ja kohti 2000-lukua Ve-
nezuelassa yhteiskunnallinen keskustelu on paljolti keskittynyt eri yhteiskun-
nallisten instituutioiden kriiseihin. Keskustelussa todetaan tasavallan eldvin
historiansa syvinti ja vakavinta kriisid. Kirjoitusten otsikkoina on Venezuelan
terveydenhuollon kriisi, talouden Kkriisi, politiikan kriisi, demokratian kriisi,
Oljyntuotannon kriisi, maatalouden kriisi, moraalin Kriisi, turismin Kriisi tai
koko yhteiskunnan kriisi. Pohjimmaisimpana kriisind nousee esiin koulutuk-
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sen kriisi, minké katsotaan vaikuttavan koko yhteiskunnan pahoinvointiin.
Téahéan viimeksi mainittuun ongelmaan myos kulminoituu Venezuelassa vallit-
seva diktatuurin ja demokratian erikoinen suhde.

Venezuelalaisen demokratian Kkriittinen tilanne, mutta toisaalta demokrati-
an toimivuuskin, tulivat puolestaan esiin vuoden 1998 paikallis- ja presiden-
tinvaaleissa. Niissd demokratian aikakauden perinteiset valtapuolueet suoras-
taan kuolivat ja valtaan nousi entinen laskuvarjojoukkojen everstiluutnantti
Hugo Chavez Frias muutospuolueineen (MVR').

Toisaalta kriisit eivit aina ole suoranaisia katastrofeja, ainakaan kaikille.
Siksi voidaan myds sanoa, ettd Venezuelan 1900-luvun historia on mahdollista
pisteyttdi erilaisten poliittisten kriisien kautta. Ne ovat kansakunnan eliméssa
sellaisia kriittisid hetkid, jotka ovat vaikuttaneet koko kulttuuriin taloutta
myoten. Padttyneeltd vuosisadalta voidaan kohdentaa seitsemén venezuelalais-
ta kriittistd hetked tai vuosilukua, jotka kaikki vaikuttavat myos 21. vuosisa-
dan venezuelalaisuuteen: 1903, 1928, 1936, 1945, 1958, 1983 ja 1992.

Vuosi 1903 ei merkinnyt ainoastaan itsendisyyteen johtaneen vallanku-
moustoiminnan (la Revolucién Libertadora) pdiattymisté, vaan myos ldhes
sata vuotta jatkuneiden ja loputtomien anarkististen sisillissotien loppua ja
Venezuelan astumista rauhan vuosisataan. Maa ikdédn kuin yhdistyi, kun Ison-
Britannian, Italian ja Saksan laivastot saartoivat Venezuelan satamat maksa-
mattomien ulkomaanvelkojen vuoksi. Valtiorakennelma oli tdhén asti hyvin
heikko ja tavallaan jatkuvassa hajoamistilassa. Oljyn laajamittaisempi 16ytymi-
nen 1910-luvulla kiinteytti valtiollista valtaa. Se myos antoi varoja kaupunkien
kasvulle, niiden sdhkoistdmiselle ja myos tuki merkittdvian keskiluokan synty-
misti. Oljy oli vuosisadan ensimmiiselld puoliskolla ehdoton tekiji, joka oli
nostamassa Venezuelaa talous-poliittisesti moderniksi valtioksi.

Vuoden 1928 sukupolvi ja demokraattiset virtaukset

1928 oli vuosi, jolloin Venezuela nousi maailman suurimmaksi 6ljyntuottajak-
si. Kenraali-diktaattori Juan Vicente Gémez oli ollut vallassa kaksikymmenti
vuotta. On paradoksaalista, ettdd 6ljytulojen ansiosta Gémez maksoi yhdelld
kertaa tuon ylld mainitun ulkomaan velan vuonna 1930, silld tuona samana
maagisena vuonna 1928 tyontyivat esiin tekojen tasolla diktatuurisen gome-
cismon kyseenalaistaminen ja antigomecismon ilmaantuminen demokratian
ideologian myotéd. Tuona vuonna maanalainen toiminta Gomezin diktatuuria
vastaan sai selvdn suunnan ja Caracasin yliopiston opiskelijat panivat liik-
keelle vahvan protestitoiminnan Gémezin
1 MVR, Movimiento de la Quinta hallintoa vastaan. Eiki tuon litkehdinnédn
Republica. merKkitystd myohempien poliittisten puolu-
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eiden syntyprosessissa voida aliarvioida.

Vuosi 1936 merkitsi Venezuelan liberalisoitumista. Edellisend vuonna ta-
pahtunut pitkiaikaisen diktaattorin (Gémez) kuolema vapautti maan poliitti-
sen elimén. Sananvapaus laajeni ja ldhes kaikkinainen poliittinen ajattelu
sallittiin kansalaisille. Keskeisiéd vaikuttajia muutoksen takana olivat Gémezin
seuraajat, kenraalit Eleazar L.opez Contreras ja Isaias Medina Angarita.
1930-luvun loppuvuodet hallitsi siviilivaatteisiin pukeutunut Gémezin sota-
ministeri kenraali L.opez Contreras, joka pyrki irti Gémezin luomasta soti-
lasdiktatuuritraditiosta. Molemmat GOmezin seuraaja-kenraalit saivat kokea
ja panna toimeen kansan parista nousevan suuren demokraattisen ilmaston
muutoksen. Kenraali Medina Angaritan hallitus 1940-luvun alkupuolella pyr-
ki monipuolistamaan Venezuelan 6ljyyn perustuvaa yksittdistaloutta. Erdiden
nikemysten mukaan kenraali Medinan hallituskausi 1941-45 oli Venezuelan
demokraattisin koko 1900-luvulla, silld maassa vallitsi
jokseenkin tdydellinen ilmaisunvapaus eiki vanki-
loissa ollut ainuttakaan poliittista vankia.

Vuonna 1945 kansalliselle ja poliitti-
selle nayttdmolle astui mittava joukko
uusia toimijoita. Asevoimien uu-
denlainen seké uudistusmielinen
mukaantulo politiikan tekoon ja
poliittiset puolueet kanavoivat
uudella tavalla muutospainei-
ta. Jo vuodesta 1928 alka-
neella liikkeelld oli erddand
péditavoitteenaan suoran
presidentinvaalin ja ylei-
sen ddnioikeuden saavut-
taminen. Paddmairat tiivis-
tyivat perustetussa Acciéon
Democratica —puolueessa
(AD). Puoleen kannat-
tajat muodostivat
merkittidvin joukon yh-
teiskunnassa. Kannattajia
oli kaupunkien valkokau-
lustyontekijoistd maaseu-
dun tyoldisiin. Uudistukset

"Nuori yksityisyrittdja", kenkankiil-
lottaja Plaza de Colénilla.



Vas. Sotilaat osallistuivat meren siu- tuntuivat tapahtuvan AD:n johtomiesten
naamiseen heittimilld kukkia mereen mielestd liian hitaasti. Salaisuudessa alet-
satamalaiturilta. tiin valmistella (demokratian nimissé) epa-

demokraattista toimintaa demokratian saa-
vuttamiseksi. Lokakuun 18. pdivd 1945 AD-puolueen johtomiehet suorittivat
verettoman vallankumouksen. Tédmén jalkeen uudistustoiminta kdynnistyi
konkreettisesti. AD aloitti samalla uudenlaisen vallankumousretoriikan, jossa
puolue itse oli muutoksen agentti. Modernin Venezuelan syntyminen saatiin
niin alkamaan vuonna 1945 ja jopa kymmenen vuotta aiemmin kuolleen
diktaattori Gémezin kuolema siirrettiin vuonna 1945 tapahtuneeksi histo-
rialliseksi kuolemaksi”. Lukutaidottomatkin saivat ddnioikeuden ja AD:ssa
uskottiin, ettd yleinen ddnioikeus olisi kuin ihme, joka puhdistaa koko kansa-
kunnan.

Kaikesta huolimatta vallan keskittyminen demokraattisesti yhdelle puolu-
eelle johti vuonna 1948 sotilasvallankaappaukseen ja lopulta kenraali Marcos
Pérez Jiménezin vuoteen 1958 asti kestdneeseen diktatuuriin. Sen aikana dik-
tatuuri palasi vanhoihin uomiinsa ja suuria infrastruktuurisia muutoksia pan-
tiin toimeen Oljyrahoilla. Suuria rakennuksia pystytettiin, uusia suoria teité
rakennettiin, valtavia patsaita kansakunnan myyttis-historiallisista hahmoista
valmistettiin, puhelinverkkoja vedettiin ja syrjiisi alueita sahkoistettiin. Ol-
jytulot lisddntyivat kysynnin kasvun vuoksi 1950-luvulla moninkertaisesti.
Ilman ldhes mitdin taloussuunnitelmaa Venezuelan bruttokansantuote nousi
erddksi maailman korkeimmista. Vaikka Pérez Jiménez pyrki valtavilla 6ljyra-
hoja nielevilld hankkeillaan aukaisemaan uuden kauden Venezuelan historias-
sa, mitddn yhteiskunnallista uudistusta ei tapahtunut ja kansa seurasi dénetto-
minid diktaattorin toimia. Yhteiskunta militarisoitui. Valta jilleen entisestddn
keskittyi.

Demokratian loisto ja rappio

Vuosi 1958 ei ollut pelkistddn demokratian synty-
kriisi, vaan myds kulttuurinen kriisi. Voidaan ldh-
ted liikkeelle ihmettelemalld sitd, ettd kuinka soti-
lasdiktatuuri voi kaatua, kun sen hallintokaudella
valtio on kokenut huiman talouskasvun? Pérez Ji-
ménezin aikana Venezuelan hallituksen tulot kah-
deksankertaistuivat ja 6ljytulot yksitoistakertais-
tuivat. Vallan darimmadisen keskittymisen vuoksi
asevoimat jakaantui, koska kaikki eivit voineet olla
keskuksessa. Kuten suuri osa sotilaista, samoin suu-
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rin osa kansasta koki jadvinsi totaalisesti talouskasvun ulkopuolelle. Syntyi
Junta Patriética (Isinmaallinen Juntta), joka oli monipuolueinen ja moni-
aatteinen ryhma poliitikkoja ja kansalaisia, jotka jarjestdytyivat diktatuuria
vastaan. Vallan sivuun jédédneet asevoimien joukot olivat myos mukana.

Vuoden 1958 tuntumassa kulttuurinen muutos tuli ilmi my®s siind, ettd ka-
tolinen kirkko yhtyi nyt kritiikkiin, koska esimerkiksi talouden kasvu ldhinni
merkitsi kansan koyhtymistd. Tammikuun 23. pdiva 1958 Péres Jiménez syr-
jaytettiin vallankumouksessa, joka oli erddnlainen yhteisen tyytyméattomyyden
kulttuurinen kristallisoituminen. Se koostui erilaisista luokista, sektoreista ja
erilaisista valtakeskittymistd. Mukana oli myos kirkko. Niinid hetkini jélleen
jatettiin diktatuurinen menneisyys taakse ja rakennettiin historiallinen jat-
kumo, jossa kansa oli nyt taas sankari kuten 1800-luvun alkupuolen itse-
néisyyssodissa. Kansan rintama Pérez Jiménezié vastaan oli niin kokonais-
valtainen, ettd vallankumoukseen liittyneet erilliset tapahtumat — juhlinta
Caracasin kaduilla, poliittisten vankien riemukas vapauttaminen, diktaattorin
vahiisten tukijoiden kotien rydstdmiset jne. — elettynd eldménékin - vuonna
1958 muodostivat draaman, josta voidaan jéljittdd Venezuelan demokratian
synnyn alkuperamyytti.

Ihmeellinen demokratian henki sai konkreettisen muodon lokakuussa
1958 Punto Fijon sopimuksessa. Siini uusi valtaeliitti (poliittiset puolueet?)
sopivat kunnioittavansa puolin ja toisin tulevien vaalien tulosta ja muodosta-
vansa koalitiohallituksen. Diktatuurin ahdistavien aikojen jilkeen siirryttiin
toiseen ddripadhdn; politiikasta muotoutui eliittitoimintaa, jonka tuli ilmaista
neuvottelutaitoa. Varsin pian Venezuelan uuden demokratian luonne alkoi
muotoutua, kun diktatuurin vastaisessa taistelussa keskeistd osaa esittianyt
Venezuelan kommunistinen puolue (PC) jatettiin sopimusten ulkopuolelle.
Neuvotteluista vetdytyi myos URD ja jéljelle jdivit demokratiakauden perus-
puolueet AD ja COPEL

Vuonna 1983 6ljyyn perustuva Venezuelan talous oli kaatua kokonaan. Maa
oli tuudittautunut pariksikymmeneksi vuodeksi demokratia-késitteen tarjoa—
miin paiviuniin sekd uskomuksiin hyvinvoinnin olemassaolosta. Maata hallit-
sivat tasapdisesti - ja tasapuolisesti korruptoituneet -puolueet AD ja COPEI
Presidentti Carlos Andrés Pérezin ensimmaiselld hallintokaudella 1970-luvun
puolivilissi 6ljy kansallistettiin ja valtion rooli taloudessa kasvoi entisestidin.
Vuosien 1974 ja 1981 vililld julkisten eli valtion investointien osuus kaikista
investoinneista kasvoi 32 prosentista 60 prosenttiin. Yhd enemmaén alettiin ot-
taa ulkomaisia lainoja. Venezuelasta
2 Accién Democratico (AD), Comité de Or- tuli 4kkid koko maanosan suurin
ganizacién Politica Electoral Independiente ulkomaisen lainan ottaja. 1980-lu-
(COPED ja Union Republicana Democrdtica vulle tultaessa 6ljy alettiin ndhda
(URD) yhéd enemmaén syyni Venezuelan sy-
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vian korruptoituneisuuteen. Oljystd tuli asia, jonka nahtiin myrkyttivin koko
yhteiskunnan. 1973 6ljykriisin tuottama rikkaus, 6ljybuumi, ja massiiviset
maédrit oljystd saatuja dollareita laittoivat maan sekaisin. Kasvava kisitys oli,
ettd 6ljybuumi oli vain ndennéisesti laajentanut ihmisten yhteiskunnallista
valtaa, kun kulutusmahdollisuudet olivat lisddntyneet. Todellisuudessa sosi-
aalinen kontrolli oli suuresti vihentynyt 6ljybuumin vuoksi, koska se oli
tuhonnut sosiaalisia siteitd ja korvannut sosiaalisuuden rikollisuudella. Maa
ajelehti petos- ja korruptiopaljastuksesta toiseen.

Presidentti Luis Herrera Campinsin hallituskaudella virallinen ulkomaan-
velka kasvoi 9 biljoonasta dollarista 24 biljoonaan dollariin. Venezuela alkoi
menettdd kansainvilistd uskottavuuttaan eikd vuoden 1983 devalvaatio nosta-
nut tuotantoa. Pddoma pakeni maasta. Ulkomaanlainojen takaisinmaksu koi-
tui ongelmaksi ja valtion rooli heikkeni, kun vuonna 1983 Kansainvilisen
valuuttarahaston kanssa solmitun takaisinmaksuohjelman myo6ti valuuttara-
hastolla oli kasvava rooli Venezuelan taloudessa ja yhteiskunnassa. Vuosi 1983
merkitsi erddnlaista kddnnekohtaa, josta Venezuelan kansan koyhtyminen sai
suoralinjaisen suunnan ja tiedostettiin selvemmin yhteiskuntaan heijastuva
poliittinen rappio. Ulkomaanvelkojen takaisinmaksuohjelma alensi palkkoja,
vaikka elintarvikkeet kallistuivat.

1980-luvun lopulla nousi erilaisia mielenosoitusilmaisuja. Helmikuussa
1989 mielenosoitusmellakan tukahduttamisessa sotilaat ampuivat Caracasin
kaduille satoja ihmisié. Poliittisesti sekavan vyyhden takaa ei ilmeisesti kos-
kaan saada tietdd uhrien lopullista méardd. Tdménkin tapahtuman jilkeen
elinolosuhteet huononivat ja ldhes koko yhteiskunta liikehti levottomasti.
Kivi yhi selvemmiksi, ettd demokratia oli pelkki fasadi, jonka suojissa eliitti
ajoi omia etujaan. Jokseenkin yllattden liikehtiva kansa sai puolelleen asevoi-
mien keskitason upseeriston.

Bolivarin hengessa tulevaisuuteen

Ja vuonna 1992 yhteiskunnalliset instituutiot
olivat samassa tilanteessa kuin talous oli 1983.
Venezuelan voimassa pidetty myytti ikuisesta
kehityksesté alkoi murtua 1990-luvun vaih-
teessa. Hallituksen oli pakko pyrkid muutta-
maan talouspolitiikkaansa kiredmmaiksi. Siitd
aiheutuvan kansan litkehdinnéin hallitus selitti
johtuvan anarkistisista virtauksista kansalaisten
parissa, koska kansa ei ollut tottunut jarkipe-
rdiseen ja uhrautuvaan talouspolitiikkaan. Mutta
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vuoden 1992 vallankaappausyritykset osoittivat, ettd anarkistiset virtaukset ei-
vit virranneet ainoastaan kansan keskuudessa, vaan korkeimmalla poliittisella
huipulla. Vallankaappausyritykset osoittivat sekaannuksen vallitsevan vallan
keskuksessa ja se heikensi eliitin itsetuntoa ja samalla Venezuelasta ulkomailla
vallinnutta kuvaa vakaasta valtiosta. Poliitikot uskoivat asevoimien lojaali-
suuteen, mutta esimerkiksi jyrkké reaalipalkkojen lasku vei sotilaat ldhelle
kansaa.

Helmikuun neljidntend paivianid vuonna 1992 joukko salaisen Bolivariaani-
sen Vallankumousliike-200:n (MBR-200) nuoria upseereita lihes surmasivat
presidentti Pérezin. Vallankaappausyrityksen johtajasta Hugo Chavez Friasista
tuli yhdessi yosséd kansallinen sankari. Vaatimattomista oloista ldhtoisin ollut
tummahkoihoinen Chavez koettiin heti kansanmieheksi ja hinen johtamansa
liikkeen bolivariaanisten periaatteiden julistukset oikeudenmukaisuudesta ja
itsemédriaamisoikeudesta upposivat kansaan. Vaikka Chévez joutui vankilaan,
itse asiassa hdn puheillaan asetti korruptoituneen valtaeliitin tiukkaan syyttee-
seen.

Viel4 toinen samankaltainen kaappausyritys tehtiin marraskuussa 1992.
Hallitus ei muuttanut tapojaan vuoden 1992 tapahtumien jilkeenkéin. Voi-
daan sanoa, ettd vuodesta 1992 lihtien demokratian korruptoituneet puolueet
AD ja COPEI kulkivat kohti loppuaan jatkuvasti koyhtyvin kansan sen jo
tiedostaessa. Vankilassa Chave-
zin arvo vain kasvoi. Sitten
vield, ainakin viime presiden-
tinvaaleihin asti vallassa ollei-
den mielestd, presidentti Rafael
Caldera teki taktisen virheen,
kun laski Chavezin ennenaikai-
sesti vapaaksi. Sen jalkeen ka-
rismaattinen, populistinen pu-
hevirtuoosi Chavez ei enda
ollut pideltavissa.

Koko 1990-luvun ajan erdin
maailman suurimman
Oljyntuottajavaltion kansa
koyhtyi hurjaa vauhtia. Elinta-
so laski. Ruoan hinnat nousivat
lahes tavoittamattomiin. Mo-
net ladkkeet kallistuivat muuta-

Toistaiseksi kesken jddnyt rakennus-
hanke Tio Pedrossa.
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massa vuodessa jopa 12 000 %. Ainoa tuote, joka
on ollut halpaa, on bensiini. Mutta senkin hinnan
- alhaisuuden on sanottu edustavan kokonaan via-
ristynyttd ja turmeltunutta poliittis-taloudellista
ajattelukaavaa. Siini valtio on kuin vairinpédin
kiddnnetty Robin Hood, Hood Robin, joka ryostaa
koyhilta antaakseen kaiken rikkaille. Vuosisadan
lopulla nimittdin ldhes 90% Venezuelan viestosta
eli koyhyysrajan alapuolella eiké tuolla vieston
enemmistolli ole oikein mahdollisuuksia autoi-
luun eiki suoraan sanoen auton omistamiseen-
kaan. Karkeasti sanottuna pieni autoileva joukko saa suuren tuen eliittitoi-
minnalleen.

Viime vuosisadan viimeisend vuosikymmeneni Venezuelan epitietoisuus,
mité tehda 6ljynsa kanssa, oli ilmeinen. 1990-luvun alussa tuotantoa siis las-
kettiin, jotta talous ei olisi ylikuumentunut. Sen jilkeen tuotanto taas nos-
tettiin suuriin lukuihin. Vuodesta 1998 ja etenkin vuodesta 1999 paitettiin
rajoittaa tuotantoa rajusti. Vuosisadan ensimmaiisen puoliskon ajan 6ljy oli
kansallisen yhtendisyyden ja kehityksen tekijd, mutta toisella puoliskolla 61-
jyyn liittyva toiminta muuttui poliittiseksi taistelukohteeksi ja samalla talou-
dellisen epétasapainon ldhteeksi. Venezuelalainen yhteiskunta valtiona, halli-
tuksena, kansalaisina, taloudellisena olentona ei itse asiassa tiedd mité tehdé
6ljyn kanssa. Téssi tilanteessa on sanottu, ettd Venezuela on kuin pieni lapsi,
joka on saanut valtavan ison leikkikalun, josta hin pitdi kovasti ja leikkii sen
kanssa, mutta ei pysty hallitsemaan sité ja kaiken liséksi se toisinaan kaatuu
hédnen péailleen saaden aikaan itkun.

Kansan kasvava kokemukseen perustuva tietoisuus kahden valtapuolueen
sisdlld ja ymparilld vellovasta paksusta korruptiosta seké 6ljyrahojen haihtumi-
sesta jatkuvasti koyhtyvian kansan ulottumattomiin oli se lihes konkreettisesti
aistittava perusta, joka johti Chavezin lopulta vidjadmattomasti Venezuelan
presidentiksi. Vuoden 1992 jalkeen alkoi tulla yhé selvemmiksi, ettd se mitd
luultiin demokratiaksi, oli puolueiden diktatuuri. Ennen vuoden 1998 presi-
dentinvaaleja monet haikailivat paluuta kenraali Pérez Jiméénezin diktatuuri-
aikaan, koska silloin viel4 oli olemassa vastuuntuntoa.

Mitid lahemmaksi presidentinvaalit tulivat, sitd selvemmaéksi kasvoivat sekd
toivo ettd pelko, ettd valta vaihtuisi Venezuelassa. AD ja COPEI eivit saaneet
ehdokasjirjestelyitddn endd toimimaan ollenkaan ja paniikki puolueissa kas-
voi. Presidenttiechdokkaat, jotka olivat mahdollisimman kaukana noista kah-
desta puolueesta, olivat mielipidemittauksissa vuoronperiin ylivoimaisessa
johdossa. Noin puoli vuotta ennen vaaleja entinen Miss Universum Irene
Saéz oli selvissi johdossa. Mutta ei tarvinnut kuin COPEIn pyytéi hénti
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ehdokkaakseen, niin Irene Saézin kannatus romahti lihes olemattomiin. Niin
vaarallisiksi olivat tulleet ne puolueet, jotka olivat hallinneet Venezuelaa nelja-
kymmenti vuotta. Sitten nousi Chéavez. Perinteiset puolueet eivit edes vaalia
edeltddvalla viikolla padsseet paniikissaan selvyyteen kenen Chavezia vastus-
tavan ehdokkaan taakse ne menisivét. Vaaleissa koyhé kansa, joka toivoi ja
vaati muutosta oli tukevasti Chavezin takana. Ne, jotka pelkisiviat Chavezia ja
toivoivat entisen jatkuvan, ryhmittyivit Proyecto Venezuelan Henrique Salas
Romerin taakse. Venezuelan kansa polarisoitui. Chavez voitti vaalit ylivoimai-
sesti. Venezuelassa sanottiin: ”Demokratia on kuollut! Eldk66n demokratia!”
Astuttuaan virkaan, lihes péivilleen seitsemin vuotta vallankaappausyri-
tyksensi jilkeen, presidentti Chavez valittomaésti aloitti korruption vastaisen
taistelun. Hén aloitti myo6s taistelun uuden bolivariaanisen perustuslain voi-
maansaattamiseksi. Presidentti on toiminut ja puhunut ldhes péivittédin tiedo-
tusvilineissd bolivariaanista viestiddn kansalleen. Han erotti korkeista viroista
korruptoituneita henkilditd. Hén paljolti kyselemattoman madritietoisesti sai
hoidettua maahan uuden perustuslain. Hinen toimintatarmonsa tuntuu ryop-
pyévin viimeisistd vikaan menneisti neljastikymmenestéd vuodesta, joihin hin
pitkissé televisiopuheissaan jatkuvasti viittaa lihes yhté paljon kuin vapaus-
taistelija Simén Bolivarin ajatuksiin. Tyottomyys on entisestdin lisddntynyt.
Kansa on vain koyhtynyt. Mutta Hugo Chavezin kannatus on kasvanut. Tama
asetelma kertoo, ettd kansa uskoo Chavezin maagiseen voimaan muuttaa
maa ja sen, ettd entiseen ei ainakaan haluta palata. Chavezilla on loppu-
mattoman suuri tehtdvi. Vaikeuksia tuottaa myds se, ettd Chavezin MVR-
puoluetta syytetiin neopuntofijismisti,>
Nikyma3 Santa Rosa de Liman kirkolle eli samasta asiasta, josta edellisié hallitsi-
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joita syytettiin: pieni jouk- Tio Pedron lapset
ko paittdd epidemokraat-  jarjestivit meille
tisesti tasavallan asioista. oman Juudaksen
Samalla on huomattu, ettd  polttamisen.
syrjdytettyjen Korruptiovir-
kamiesten tilalle on korruptioketjuun tullut
sotilaita. Jonkinlaista militarisoitumista on ol-
lut ilmassa. Historiaa toistavasti myds vallan
keskuksessa alkoi vuosisadan vaihteessa ilmeté
hajaannusta. Kolme MVR-puolueen johtohah-
moa ja Chavezin vallankaappauskumppania
ajautui ilmeisen lopulliseen ristiriitatilanteeseen presidentin hallinnon kanssa.
Uusi vuosituhat kuitenkin aukesi venezuelalaisille uudessa Venezuelan Bo-
livariaanisessa Tasavallassa.

Miksi Juudasta ei poltettu paasidisena 1999?

Eija-Maija Kotilainen

”Ensimmaisté kertaa pitkdédn aikaan caracasilaiset eivit kiyttineet Juudaksen
polttamista hallituksen toiminnan tuomitsemiseen. El Cementerion alueella,
jossa on 58 vuoden traditio, tehtiin mieluummin vélirauha presidentti Hugo
Chavezin kanssa. Kun taas Santa Monicassa sytytettiin tuleen ja kiinnitettiin
huomiota julkisten palvelujen hintoihin. La Quebraditassa poltettiin tuhkaksi
Lazo Ricardi# matkalaukkuineen kaikkineen ja La Pastorassa poltettiin nukke
ja silld verukkeella hankittiin vdhin rahaa korvaamaan péésidisen aiheuttamia
kuluja”, kirjoitti caracasilainen sanomalehti E1 Nacional 5.4.1999.

Passidisviikon sunnuntaina kenttétoitd Cardpanossa tehnyt ryhmdmme 14-
hetti tiedustelijoita eri puolelle kaupunkia selvittimadn, missd Juudas tini
vuonna poltetaan. He joutuivat kuitenkin palaamaan tyhjin késin. Juudasta
ei 1oytynyt padsidisend 1999 mistddn. Lohduttaakseen pettymystimme Tio
Pedron lapset jérjestivit meille oman Juudaksen polttamisen.

Eri puolilla Venezuelaa on ollut tapana péattda paasidisviikko Jeesuksen
petollisen opetuslapsen Juudaksen polttamiseen sunnuntai-iltana. Juudaksen
polttaminen ei ole kirkon jérjestdma tilaisuus, vaan sen organisoivat kylildiset
tai kaupunginosan asukkaat itsendisesti. Rituaalin alkuperisti ei ole varmuut-
ta, mutta siitd on tietoja jo 1200-luvulta
Espanjasta. 3 Nimitys juontuu vuoden 1958 Punto Fijon

Tapahtuman tirkein elementti on  sopimuksesta.
naisten valmistama Juudasta esittdvd 4 Lazo Ricardi on entinen korkea-arvoinen
nukke. Siitd tehdéédn sen henkilon nid- poliisivirkamies.
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koinen, jota vastaan sind vuonna on péitetty esittidd julkinen protesti Juudak-
sen polttamisen muodossa. Protestin kohteena on yleensé yhteisossd hyvin
tunnettu henkild: hallintovirkamies, pappi, kauppias, tuomari, poliitikko tai
jopa maan presidentti. Miesten tehtdviani on valmistaa puinen teline, johon
nukke asetetaan ja hankkia ilotulitustarvikkeita.

Seremonian aloittaa sitéd johtava henkilo, joka vaatii Jeesuksen kavaltajalle
Juudakselle rangaistusta. Tdmaén jilkeen Juudasta kuljetetaan ympari kylaa
huutojen ja ilotulitusrakettien sddestiménd. Juudas “vierailee” alueen taloissa
ja asukkaiden oletetaan kommentoivan protestin kohteen valinnan sopivuutta
ja nuken muistuttavan kyseistd henkil6a. Sitten nukke asetetaan telineeseen,
jonka ymparilld juodaan, ammutaan ilotulitteita ja aina valilld ldiméytetdan
tai tondistdan Juudasta. Tilaisuutta johtava henkilo ilmoittaa juhlallisesti, ettid
Juudas on kavaltanut Jeesuksen ja antanut hidnet roomalaisille ristiin nau-
littavaksi ja ettd tdnddn ihmiset tuomitsevat hianet kuolemaan polttamalla.
Hin jatkaa lukemalla protestin kohteena olevan henkilon kaikki rikkomukset,
mutta hinen nimedin ei mainita. Edelleen ihmisiltd kysytddn, mika on oleva
tuomio, johon vastataan huutamalla, ettd Juudas on poltettava. Huutojen,
riemun ja innostuneen hyppelyn saattelemana Juudasta esittdvd nukke sytyte-
tddn palamaan. Juhlaa jatkuu aamuun juomien, tanssin ja yleisen ilakoinnin
merkeissa.

Palatkaamme vuoden 1999 piisidiseen - mikseivit caripanolaiset ainakaan
julkisesti polttaneet Juudasta? Voidaankin kysyai, oliko uuden presidentin,
Hugo Chavezin, laajoja uudistuksia vihéiosaiselle kansanosalle luvannut poli-
tiikka vaikuttanut niin, ettd kansalaiset olivat laajemminkin péaattaneet tehda
aselevon hallituksen ja presidentin kanssa?
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4. Koti, perhe ja vapaa-ajanvietto

Tiopedrolainen koti fyysisena ja
symbolisena ilmiona

Marja Paavilainen

Tarkastelen Cartipanon Tio Pedron kaupunginosan koteja, niiden sisustusta ja
kyseisissid kodeissa ndkyvid latinalaisamerikkalaiselle ja karibialaiselle kodeille
tyypillisié piirteitd. Lihestyn asiaa analysoimalla kevéilld 1999 Cartipanossa
kenttdtyon aikana otettuja valokuvia ja vertaamalla niité eri tutkijoiden kirjoi-
tuksiin aiheista. Pyrin ldhestymién Tio Pedron koteja ja niiden sisustusta fyy-
sisend ilmentyméini laajemmasta yhteiskunnallisesta tilanteesta, kulttuurista
ja arvoista. Kodin sisustus ja esineet toimivat mm. yhteiskunnallisen aseman
merkitsijoind, henkilokohtaisten ja sosiaalisen muistin ilmentdjiné, perheen
yhtendisyyden symboleina ja talon asukkaan luovan itseilmaisun vélineini
(Miller 1987, 8).

Pyrin ensin kuvailemaan yksityiskohtaisesti kolmen esimerkiksi valitun
talon esineistod ja sisustusta. Vertaan niité sitten mm. Daniel Millerin trini-
dadilaisesta kodeista kirjoittamiin kuvauksiin. Ndin pyrin nostamaan esille
tiopedrolaisten kotien sisustuksesta esille latinalaisamerikkalaisille kodeille
yleisid piirteitd, joilla on yllimainittuja symbolisia tms. merkityksié.

Kuvaukset kenttdtyossa tarkastelemistamme kodeista

Kenttitydomme aikana valokuvasimme pddasiassa kolmea tiopedrolaista kotia.
Tio Pedron kaupunginosa on melko keskiluokkaista ja siistid aluetta, joskin
sen reuna-alueilla asutus alkaa muuttua melko vaatimattomaksi. Ndiden kol-

men liséksi vierailimme toki useissa muissakin kodeissa Cartipanossa ja muu-
alla Venezuelassa. Kenttiatyoharjoittelun ajallisen lyhyyden takia pystyimme
tarkastelemaan caripanolaisten eldimaié vain ”julkisella alueella”, ja kodeissa-
kin kdvimme ja valokuvasimme pédasiassa sen julkisissa osissa, eli olohuoneis-
sa, kaytavilla ja keittiGissa.

Materiaalimme on mielestdni kuitenkin analyysikelpoista, silld mm. Da-
niel Miller pitda trinidadilaisesta kodista kirjoittaessaan olohuonetta kodin
tarkeimpénd osana ja perhekeskeisten arvojen tirkeimpéni symbolisena merk-
kind (1994, 206). Daniel Millerin mukaan trinidadilaisen kodin sisustuksessa
luodaan transendenttinen kuva perheesti ja korostetaan keskihakuisia voimia.
Kodin sisustuksessa keskitytddn luomaan ”sydin” tille perheelle. Tarkein
keskus tdssd syddmessd on olohuone.

Jorgen koti

Jorge on viisissikymmenissé oleva mies, joka asuu vaimonsa ja Caracasissa
asuvan tyttirensd kahden pienen pojan kanssa. Kun olimme Cartipanossa
Jorgen tytir oli kdymassa isdnsi ja poikiensa luona, Jorgen vaimo puolestaan
oli kdymassa Caracasissa. Jorgella on pieni kauppa, tienda, joka on asunnon
yhteydessi talon kadunpuoleisella sivulla. Talon julkisivu on maalattu Pepsi-
mainostekstein. Sisddnkdynti asuntoon on kaupan edessi olevalta terassilta.
Jorgen talossa olohuone on kadun puolella, tiendan vieressd. Makuuhuo-
neet sijaitsevat taaempana kiytdvan varrella. Keittio on niitéd vastapaiti. Perél-
14 on takapiha, jossa asustavat perheen kanat. Jorgen talo on melko vaatima-
ton. Lattiat ovat betonia ja katto aaltopeltid. Seinidt on maalattu valkoisiksi.
Talo nayttas siltd, ettd kosteus ja lika tunkevat sisdén kaikista raoista, mutta
sen asukkaat vaikuttavat oloonsa tyytyvaiisiltd ja ovat aina vieraanvaraisia.
Jorgen olohuoneen sisustuksessa on paljon samoja piirteitd, kuin Daniel
Millerin kuvaamassa trinidadilaisessa “normatiivisessa” olohuoneen sisustuk-
sessa (1994, 202-219). Olohuoneen perilld on soikea ruokapdyta ja kuusi tuo-




lia. Poyti ja tuolit ovat tummaa puuta, tuolien istuimet
ja selkdnojat on topattu ja paillystetty ruusukuvioisella
muovikankaalla. Ruusukangas on vaaleanpu-
na-vihred-valkoista ja kankaisessa poy-
taliinassa toistuvat samat vérit. Olo-
huoneessa on etualalla sohva, kaksi
nojatuolia, sohvapoyti ja keinu-
tuoli. Sohva ja nojatuolit on
verhoiltu samalla muovisella ruu-
sukankaalla kuin ruokapdydéin tuo-
litkin. P6ytd on tummaa puuta, samoin
kuin sohvan ja nojatuolien jalat ja kidsino-
jat. Poydalla on vaasissa tekokukkia. Keinutuoli on
metallinen ja sen istuin ja selkdnoja ovat muovina-
rupunosta. Muovinarupunos on pinkkii ja valkois-
ta.
Olohuoneen seinilld on valokuvia sukulaisista,
diplomeja kehyksissi, koriste-esineiti, iso kello, maa-
lattuja ”teatterinaamioita”, rukouskortteja, postikortte-
ja, koripallojuliste ja royheloreunuksinen peili. Seinien
vierelld on useita hyllykoitd, jotka ovat tdynné posliinisia
ja muovisia koriste-esineitd: Minni-hiiri, kissa, joutsen,
nukke; tekokukkia; lastenlasten ja sukulaisten kuvia; kyntti-
16itd ja pyhimyskuvia. Yhdessé néistd hyllykoistd on useita pienid ja
suuria pehmonalleja ja muita pehmoleluja. Osa niisté leluista on
vield muovikiireessiddn. Ruokapoydin vieressd on lasikaap-
pi, jossa on pokaaleja ja mitaleita. Olohuoneen kaupan
puoleiselle seinille on varastoitu limukoreja ja muuta
tavaraa.

Jorgen kauppa toimii kodin yhteydessd kadun
puoleisella sivulla olohuoneen vieressd. Kaupan
edessd on terassi, jolla on metallirunkoisia muo-
vipunoksisia tuoleja odottelemassa tulevia asi-
akkaita. Terassin seinédt on maalattu Pepsi-
mainoksin ja niille on Kiinnitetty erilaisia
julisteita. Tupakka- ja Coca-cola -mainosten li-
siksi seinilld on Chavezin juliste. Jorge kuu-
luu presidentti Chavezin vakaisiin kannatta-
jiin. Kaupankéynti hoidetaan terassin seindssi
olevan luukun kautta. Sisdlld kaupassa tuotteet
ovat metallihyllyilld. Kaupassa on myos “hieno”
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Pepsi-mainos -kylmikaappi. Seinilld on Pepsi-mainoksia, Si-
moén Bolivarin kuva ja Chéavez-juliste.

Isabélin koti

Isabél on keski-ikdinen nainen. Han on ammatiltaan opetta-
ja, samoin kuin hdnen aviomiehensi. Perheessd on kolme
lasta: 17-vuotias poika ja 11- ja 9-vuotiaat tytot. Perhe asuu ka-
dun keskivaiheilla sinisessé talossa. Kaikki perheenjisenet ovat
harvinaisen syddmellisii ja ystavallisia.

Ovesta sisddn tultaessa astutaan olohuoneeseen, jossa on sohva
ja seinilld muutamia kuvia. Olohuoneesta alkaa kaytévé, jon-
ka varrella on makuuhuoneet. Kiytiva on avokattoinen
sisdpiha ja sitd kdytetddn oleskelutilana. Kaytivilld on
erilaisia muovisia puutarhatuoleja, nojatuoli ja tele-
visio. Televisio on pienen hyllykon piilld ja sen
vieressid on toinen hyllykko pitsiliinan péélle ase-
tetulle puhelimelle. Olohuoneessa ja kiytiavilld on
joitakin kukkaruukkuja, katosta roikkuvia amp-
peleita ja pastellisdvyinen tuulikello.
Makuuhuoneiden ikkunat ja ovet avautuvat
kaytaville. Yhdessé ovista on vaalea pitsinen ovi-
verho. Kaytdvin paissi on keitti, jossa on melko
tavanomaiset keittiokaapit, hella, ruokapoyti ja
tuolit. Jadkaapin ovessa on koristemagneetteja.
Keittiostd on uloskiynti takapihalle. Takapiha on
varasto kaikelle romulle ja paikka pyykin kuiva-
tukselle jne. Muissa huoneissa emme kiyneet

- ne ovat yksityisid huoneita, joihin vieraita ei

kutsuta.
Isabélin koti on melko vaatimattomasti ja yksinkertai-
sesti sisustettu. Huonekalujen ja koriste-esineiden virisavyt ovat
hillittyja. Olohuoneen ja kdytdvin seinit on kaikki maalattu tur-
koosilla ja valkoisella. Seinilld oli kuvia, mutta paljon vihemmén
kuin useissa muissa kodeissa, joissa kivimme. Kaikkialla oli hy-
vin siistid ja asiallista. Vaikuttaa siltd, ettd kodin sisustuksen yk-
sinkertaisuuteen ja hillittyyn tyyliin vaikuttaa perheen vanhempi-
en koulutustaso ja muutenkin tavallisesta poikkeavan tiedostava
ajattelutapa.
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Marian koti

Maria asuu samalla kadulla kuin Jorge ja Isabél. Hin on keski-ikdinen nainen
ja hidnen kotinsa on keskiluokkaisemmin sisustettu kuin kaksi edelld kuvail-
tua. Huoliteltu sisustus antaa perheestd varakkaamman vaikutelman. Marian
talon takapihalla on baari.

Marian koti vastaa Jorgen ja Isabélin kotia pohjakaavaltaan. Koti on kui-
tenkin olemukseltaan muuten melko erilainen. Marian kotona lattia on kaa-
keloitu. Katto on paneloitu vaaleilla kiiltdvapintaisilla kuvioiduilla levyilla.
Seinit ovat joko kaakeloituja tai paneloituja. Myo6s keittiossa kaikki tyotasot
ja seindkkeet on kaakeloituja. Vaikuttaa siltd, ettd puhtauden ja siistiyden
takaamiseksi koti on vuorattu levyilld ja kaakeleilla. Kosteus ja lika padottu
kiiltdvien pintojen alle. Kodin yleisin virisidvy on vaalea beigenruskea.

Marian asunnossa olohuone on asunnon etuosassa kadun vieressd. Olohuo-
neessa on sohvaryhmai. Perhe vaikuttaa kuitenkin kayttdvin oleskelutilana
keittion ldhelld, baariin johtavan oven vieressé olevaa ruokailutilaa. Ruokai-
luhuoneessa on puinen ruokapdytd, jossa on tumma kaakelipinta, ja sithen
liittyvét tuolit. Huoneen nurkissa on ”modernit ja tyylikkaat” lasihyllykot,
joissa on metallijalat. Toisen hyllykon pdilléd on televisio ja toisen pailla
stereot. TV ja stereot ovat kuin kunniapaikoille aseteltuina. TV:n alla on
Jeesus-patsas. Ruokailuhuoneen seinilld on pastellin sdvyisid kuvia, Jeesus-
juliste, kissan kuva, suuri kello ja suuri punaisella rimpsulla reunustettu taulu,
jossa on sukulaisten valokuvia. Takapihan baariin johtavassa ovessa on bambu-
sileistd kootut oviverhot.

Ruokailuhuoneesta johtaa ovi yhteen makuuhuoneista. Ovessa on kuk-
kakuvioiset verhot. Muut makuuhuoneet sijaitsevat pitkalla kaytavilld, joka
johtaa olohuoneesta keittion ohi ruokailutilan kautta takapihalle. Kédytiavian
katto on osittain avoin. Kattamaton kaistale kdytdvéa on erotettu seindkkeelld
kaytavan puhtaasta kaakeloidusta ”sisdtilasta”. Kaytavilld on paljon kukkia
ruukuissa ja katosta roikkuvissa amppeleissa. Kaakeloiduilla ja paneloiduilla
seinilld on kuvia ja koriste-esineitd. Puupaneelit ovat punertavan ruskeita ja
kaakelit beigen vérisié.

Keitti6 on siisti, tilava ja kaakeloitu beigen varisilld laatoilla. Seinilla,
hyllyill4 ja tyotasoilla on tekokukkia, yrttejd ja ruoanlaittoaiheisia koriste-
esineitd sekd virikkaitd seindlautasia. Jadkaapin ovi on tdynnd koristemag-
neetteja. Keittiossd on jadkaapin ja lieden lisdksi stereot, mikroaaltouuni ja
kahvinkeitin. Kaikki laitteet ovat hyvikuntoisen nékoisia.

Marian baari toimii takapihan muurien suojissa. Baariin kuljetaan asun-
non kautta. Muurit ja pihalla olevien puiden runkojen alaosat on maalattu
véarikkaasti vaaleansiniselld, punaisella, valkoisella ja vihredlld. Osa takapihas-
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ta on katettu suurella palmunlehvikupolilla. Téssd osassa baaria on tanssilat-
tia. Pihan keskelléd on vesiallas. Baarin kalustuksena on muoviset
muovisilla poytiliinoilla paallystetyt poydét ja puutarhatuolit.
Baarin seinilld on mm. Pepsi-mainoksia.

Tio Pedron kodit ja latinalaisamerikkalaisille kodeille
tyypilliset piirteet

Tiopedrolaisisten kotien sisustuksissa oli huomatta-
vissa useita tyypillisid piirteitd. Yhtildisyyksid 1oytyy
mm. tilanjaossa, materiaaleissa, koristeiden ja kuvien
kaytossd. Kun vertaan kenttdtyon aikana ottamiam-
me kuvia Latinalaisen Amerikan kodeista ja Karibi-
an alueen sisustuksista kirjoitettuihin tutkimuksiin,
niissd nostetaan esille piirteitd, jotka Tio Pedron ko-
deissakin on nikyvilld. Daniel Millerin (1994) tutki-
missa trinidadilaisten kotien sisustamisessa on paljon
samoja piirteitd kuin Tio Pedron kodeissa. Kaikkein » =
selkeimpind yhtildisyyksiné esiin nousee koriste-esineiden A
runsaus, muovitettujen materiaalien suosiminen, pitsiliinojen
kaytto kaikkialla asunnossa, tekokukkien suosio ja valokuvien pal-

jous.

Millerin mukaan trinidadilaisessa olohuoneessa on yleensi paksu vaahto-
muovilla topattu sohva ja sen yhteydessd samaan sarjaan kuuluvat nojatuolit
ja kahvipoyta. Sohva ja nojatuolit on usein verhoiltu tekosametilla tai teko-
nahalla. Myo6s ruokailuryhméin tuolit ovat usein vaahtomuovilla topatut ja
samalla kankaalla paillystetyt. Trinidadissa ehdottomasti suosituin vari ver-
hoilukankaissa on kastanjanruskea (Miller 1994, 208). Kuten huomaamme
Jorgen sohva, nojatuolit ja ruokailuryhmain tuolit sopivat em. kuvaukseen.
Venezuelassa pastellinviriset ruusukuosiset kankaat vaikuttivat suositummilta
kuin kastanjanruskeat materiaalit. Vaalea beigen ruskea oli kuitenkin myos
suosittu vari.

Eris trinidadilaisen olohuoneen tirkeimmistd huonekaluista on hyllykko.
Niitd on huoneessa useampiakin, ja niiden tehtdvini on kannatella televisiota,
stereoita ja loppumatonta mairid koriste-esineitd (vrt. Marian ja Jorgen kodit).
Suosittuja koriste-esineitd ovat mm. posliiniset joutsenet, kissat, koirat ja
nuket. My6s muovisia koriste-esineitd on paljon. Koriste-esineet on aseteltu
hyllykoille pitsiliinojen péélle. Jorgen olohuoneessa koriste-esineet tayttivit
kaikki hyllykot ja tasot. Muoviset pitsiliinat ovat yhti suosittuja Venezuelassa
kuin Trinidadissa. Niitd on kaikilla poydilla ja hyllykoilla.
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Eris koriste-esinetyyppi, jota Venezuelassa esiintyy paljon kodeissa ja myds
mm. takseissa, on pehmoeldimet. Jorgen olohuoneessa erilaiset pastellinviriset
nallet tdyttdd suuren osan hyllykoistd. Usein nallet ovat vield muovikéireis-
sddn likaantumisen estdmiseksi. Millerin mukaan my6s Trinidadissa pehmo-
eldimid on paljon koriste-esineini. Ne eivit ole lasten leikkejé varten. Peh-
molelujen pitdiminen muovikiireissd, samoin kuin muovimateriaalien suosio
kodeissa muutenkin, viittaa Millerin mukaan siihen, ettd kodin transendentti-
set arvot ilmaistaan sill4, ettd kaiken halutaan séilyvin ja ”pysyvian hyviana”
mahdollisimman pitkaén.

Tio Pedron kodeissa sukulaisten valokuvat tayttdvit usein suuren osan
seindpinta-alasta. Ndiden kuvien tirkeys viittaa mielestini perheen ja suvun
tarkedédn rooliin ihmisten sosiaalisessa eldméssd sekéd kodin rooliin jatkuvuu-
den ja turvan paikkana. Kuten Trinidadissa myos Tio Pedron kodeissa oli
usein uskonnollisia kuvia. Varsinaiset kotialttarit ovat kokemukseni mukaan
makuuhuoneissa, mutta pyhimyskuvia ja pieniéd patsaita on myos kodin ”julki-
sissa tiloissa”. Myos erilaiset pastellisdvyiset painokuvataulut, kellot, kehyste-
tyt todistukset ja urheiluun liittyvit julisteet ovat yleisid koristeita.

Kuten myos Trinidadissa tekokukat ovat Cartipanossa suosittuja. Mm.
Marian kodissa niité riippui seinilti ja katosta kaikkialla asunnossa. Yleisid
koriste-esineitd molemmissa paikoissa ovat myos kellot ja urheilusuorituksista
saadut pokaalit sekd koulutodistuk-
set ja muut diplomit (ks. Jorgen
koti ja Marian koti sekd Miller,
1994, 210). Mm. Jorgen olohuonees-
sa on oma kaapisto pokaaleille ja
useita todistuksia seinilld kehyksis-
sa.

Elisabeth Jelinin (1991, 165-196)
mukaan buenosairesilaisissa ko-
deissa on hyvin usein hienot ste-
reot, TV ja muita laitteita, vaikka
rahat eivit riitd edes ruokaan. Lait-
teet ovat usein hienoja, vaikka ko-
din kalusteet olisivatkin rahjian-
tyneitd. Sama ilmi6 on nikyvissd
mielestdni myos Cartipanon Tio
Pedrossa ja muuallakin Venezuelas-
. sa. Marian kotona TV ja stereot
ovat ruokailuhuoneessa kunniapai-

Koti ja katu Tio Pedrossa

koilla hyllykkojen paillé ja keittiossd on mikro, kahvinkeitin ja stereot. Myos
Jorgen olohuoneessa on stereot ja radio. Isabélin kotona TV on kiytavalla
perheen oleskelutilan keskuksena. Jelinin mukaan laitteet ovat hyvinvointiyh-
teiskunnan merkkeji. Niiden avulla koetetaan antaa parempi kuva perheen
taloudellisesta asemasta tilanteessa, jossa perheiden tulot eivit riitd asunnon
korjaamiseen tai uuden hankkimiseen.

Tio Pedron asunnot ovat muodoltaan ja pohjakaavaltaan melko saman-
laisia. Kaikissa tarkastelemissamme taloissa on kéytdvi (usein avokattoinen
sisdpiha), joka kulkee asunnon halki etuovelta takapihalle. Asunnon huoneet
ryhmittyvit timén kaytdvin ympdirille. Olohuone on kadunpuolella, heti en-
simmadisend kun tullaan sisddn. Makuuhuoneet ovat kiytiavin varrella ja keit-
ti6 on takaosassa. Kaikissa asunnoissa on takapiha. Kodeissa saattoi ndhda
asunnon huoneiden selkeédn jaon yksityiseen ja julkisen tilaan. Yksityiset tilat
suljetaan ulkopuolisten katseilta, mutta julkiset tilat ovat avoimia vierailijoille.
Tio Pedron kodeissa yksityiseen tilaan kuuluvat makuuhuoneet, kylpyhuone
ja takapiha. Julkiseen tilaan kuuluvat olohuone, ruokailutila ja kiytivitilat.
Keitti6 on puolijulkinen tila.

Kodin merkitykset ja arvot

Kotia ja sielld olevien esineiden merkityksid voidaan ldhestyd monesta ni-
kokulmasta. Marianne Gullestadin mukaan kodin materiaalinen ja fyysinen
ilme on yhteydessi aineettomiin arvoihin ja ideoihin. Hén kirjoittaa, ettd ko-
din arvot ja identiteetti ilmennetéin ja ndytetddn kodin sisustamisessa (1993,
158). Hanen mielestddn nykyaikaisen kodin tirkein tehtdvi on tuottaa paikka
henkilon ja perheen intimiteetille. Daniel Millerin mukaan (1994) koti on
Trinidadissa keskihakuisten voimien, perheen ja jatkuvuuden arvojen paikka.
Mielestdni myo6s Venezuelassa ja Cariipanossa koti on perhearvojen yllapiti-
misen paikka. Venezuelassa kotia ei kuitenkaan suljeta erilleen sitd ympa-
roivastd katutilasta. Kodit jakautuivat julkiseen ja yksityiseen tilaan, ja kodin
julkinen osa oli aina avoinna vierailijoille. Kodin avoimuus kadulle tarjoaa
tilan vieraanvaraisuudelle.

Koti voi olla myos sosiaalisen statuksen merkitsija. Mm. kodin puhtaus on
Carutpanossa statusmerkki. Marian kodin kiiltdvd muovitettu puhtaus erotti
se selvisti kahdesta muusta kodista. Kodin sisustuksessa myos elektroniselle
laitteille annetaan suuri arvo. Cariipanossa laitteisiin ja viihde-elektroniikkaan
liitetdédn niin paljon merkityksié, ettd niitd pyritddn hankkimaan, vaikka varal-
lisuus ei sitd oikein sallisikaan.

Mielestini vaikuttaa kuitenkin siltd, ettd Venezuelassa koti ei ole statuksen
madrittymistd merkitsevisté asioista tarkein. Kotia tirkedmpié olivat vaatteet,
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autot ja elektroniset laitteet. Ulkona liikkuessaan henkil6 antaa kuvan koko
perheensi elintasosta, joten ulkoasuun kannattaa panostaa enemmaén kuin
kotiin, joka on melko vihén ulkopuolisille ndkyvissd. Huolletulla ulkonéaolla
voidaan perheen taloudellisesta tilanteesta antaa hieman kaunisteltu kuva ja
néin parantaa perheen “mainetta”.

Sisustus ja kodin esineet ilmentdvit myos sosiaalista muistia ja henkilo-
kohtaisia muistoja. Tio Pedrossa henkilokohtaisia muistoja kantavat urheilu-
pokaalit, todistukset ja sukulaisten kuvat. Maria Koskijoen mukaan ilmaisem-
me esineiden avulla mitd muistoja pidimme muistamisen arvoisina (1997,
268-285). Henkilokohtaiset esineet toimivat omistajan eldmanhistorian arkis-
tona. Menneisyyden muistaminen on tarkeitd identiteetin ylldpitdmisessa.
Muistamalla menneisyytensi henkil6 voi paremmin kontrolloida nykyhetked
ja tulevaisuutta (1997, 277). Se, ettéd sukulaisten valokuvia on niin paljon esilld
Tio Pedron kodeissa, osoittaa mielesténi sen, ettd perhe ja suku ovat tirkeita
henkil6lle hdnen paikkansa miarittdjinéd yhteiskunnassa. Sukulaisten kuvien
halutaan olevan esill4, jotta satunnainenkin pistdytyji voi nihdd minkilaiseen
sosiaaliseen verkostoon talossa asuva henkilé kuuluu. Urheilupokaalien esilld-
pito osoittaa urheilumenestyksen olevan arvostettu asia. Myos koulutusta ja
pitkai tyouraa tms. arvostetaan. Tahén viittaa se, ettd kotien seinilld on paljon
diplomeja ja todistuksia.

Venezuelassa yleisin sosiaalisen muistin symbolinen merkki oli Simén
Bolivarin kuva. Bolivarin hahmon liséksi sosiaalista muistia ilmentédvit myos
monet muut kansallissankarit. Myds Virgen del Valle on sosiaalisesti véli-
tettdva nationalistis-uskonnollinen merkki. Monet muutkin pyhimyshahmot
kantavat mukanaan sosiaalisesti jaettuja merkityksid mm. muistoja mustien
historiasta Latinalaisessa Amerikassa ja legendoja urheista intiaanipééllikois-
td. Venezuelalaiset pyhimyspatsaat ja katumaalaukset ovat omiaan vilittimaan
merkityksid, silli hahmot on niissd kuvattu aina samalla helposti tunnistetta-
valla tavalla.

Kodin sisustaminen on myo6s luovuuden osoittamista. Mielesténi Cartipa-
nossa kuitenkaan kodin sisustamisessa luovuus ja henkilokohtaisen identi-
teetin médrittely eivit ole niin tirkeitd kuin esimerkiksi Suomessa. Millerin
(1994, 207) mukaan Trinidadissa henkilokohtaisen tyylin ilmaisua ei kodeissa
korostettu. Hin Kkirjoittaa, ettd kotien sisustukset olivat padpiirteiltdan hyvin
saman tyylisid. Tastd “normatiivisesta sisustustyylistd” poikettiin ldhinni vain
rahan ja resurssien puutteen tai sisustamiseen liittyvin kiinnostuksen puutteen
takia. Jos kodit poikkeavat tdstd normatiivisesta sisustuksesta, ne poikkeavat
yleisimmin Koriste-esineiden ja seindkoristeiden kdyton viahyydelld (vrt. Isabé-
lin koti). My6s hyvin varakkaat kodit saattavat poiketa tistd normatiivisesta es-
tetitkkakésityksestd ja seurata linsimaisia sisustustrendejd. Kuitenkin yleisesti
ottaen normatiiviselle estetiikkakasitykselle ei 16ydy Trinidadin kodeissa haas-
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tajia. Tdma vaikuttaa pitdvin paikkansa myos Cartipanon
Tio Pedrossa.

Nuoret, raha ja
kulutus

Johanna Illman

Kirjoitukseni perustuu pédasiassa Cartpa-
non kaupungin Tio Pedron kaupunginosas-
sa padsidisend 1999 tekemiini havaintoihin
nuorten osallistumisesta kotitalouksien tu-
lojen ansaitsemiseen ja kulutukseen. Kayttdmalla kasitettd kotitalous perheen
sijasta haluan kiinnittdd huomiota toimintaan rakenteen sijasta. Kotitalous
voidaan nidhdi toimivana ryhmaéné, jonka vastuulla on hyvin erilaisia toimin-
toja liittyen suvunjatkamiseen ja uuden sukupolven sosiaalistamiseen seki
jasentensi taloudelliseen, fyysiseen ja emotionaaliseen hyvinvointiin.

Kotitalouden suorittama taloudellinen toiminta voi tapahtua joko kodin
ulkopuolella tai kodissa. Tio Pedrossa taloudellista toimintaa harjoitettiin
usein jossakin méairin kodissa tai sen vilittomassé liheisyydessd. Monissa
taloissa oli kadunpuolella pieni kauppa, kioski tai kodin yhteydessi saattoi
toimia esimerkiksi baari. Kaupankaynti ei vélttdmatta vaatinut edes erillistd
tilaa vaan portin vieressi saattoi olla ilmoitus myytdvina olevista leipomotuot-
teista ja vieressi pari leipdd. Asunnon jatkeena olevan kaupan hoitamiseen
saattoivat helposti osallistua useat perheen jasenet myos lapset ja nuoret.
Kadun muodostama julkinen tila jatkui selvésti myyntitiloihin ja yleensi
avoimesta ovesta nidkyviin olohuoneeseen.

Tyypillistd oli myos se, ettd asunnon takapihaa tai siihen liittyvad kujaa tai
katua kaytettiin liiketoimintaan. Sieltd saattoi 10ytyd virvokkeita myyvé pieni
kioski tai jopa laajaa ravintolatoimintaa harjoittava baari. Esimerkiksi Avanida
de las Cipresilla sijaitsi talo, jonka ldpi asiakkaat kévelivit paédstikseen talon
takapihalla sijaitsevaan baariin, jossa tarjoiltiin juomia ja ruokaa, kuunneltiin
musiikkia ja tanssittiin. Ilmeisesti pienimuotoiset baarit ja kioskit tarjoavat
kotitalouksille mahdollisuuden hankkia lisdtuloja, silld palkat ovat jaddneet
jalkeen hintojen kallistuessa rajusti. Samoin niiden sijainti kodin yhteydessi
tai laheisyydessi tekee mahdolliseksi sen, ettd useat perheenjdsenet voivat
tarvittaessa huolehtia niista.

Nuorille tuntui olevan tarkeitd, ettd heilld oli riittdviasti rahaa ostaa alkoho-
lijuomia ja savukkeita, kun he menivit rannalle péasidisen aikana. Hauskaa,
musiikkia ja liikkumista tuli olla koko ajan. Jokaisen odotettiin osallistuvan

Passidinen Cartpanossa, Venezuelassa 55



kustannusten jakamiseen juhlinnan aikana. Jos ei ollut kiytettdvissé rahaa
bensaan ja juomiin, useat nuoret ei halunneet lihted ollenkaan ulos. Kaikki
vaikuttivat halukkailta jakamaan tai ostamaan olutta toisille niin kauan kuin
heilld oli rahaa. Tdma saattoi antaa vaikutelman anteliaisuudesta. Mutta on
syytd muistaa, ettd alkoholijuomien hinnat olivat hyvin edullisia verrattuna
moniin muihin hintoihin ja tarjoamalla juomia oli helppo olla antelias. Ruoka
ja syominen olivat paljon vihemmin téirkeitd kuin esimerkiksi bensan hankki-
minen autoon, jotta paistiin rannalle juhlimaan.

Seki nuoret tytot ettd pojat olivat hyvin tietoisia ulkonddstién, vaatteista
ja puhtaudesta. Erds nuori mies kertoi tyttojen vaihtavan vaateita ja ottavan
suihkun heti kun tuntevat olonsa vihin hikiseksi. Eris tytto kertoi tavanneen-
sa mukavia eurooppalaisia poikia edellisend vuonna, mutta ei voinut olla
heidin kanssa, koska he haisivat hielle. Nuoret pitivit vaatteita hyvin tarkedna
tekijini toisen sukupuolen kiinnostuksen herattdmiseksi. Puhtaiden tietyn
merkkisten vaatteiden omistaminen tuntui olevan pojille tirkedmpaé kuin
suuren vaatevaraston omistaminen. Erds perheeneménti valitti, ettd kadulla
ihmiset arvioivat, mitd kullakin on piilla ja arvioivat sitd. He kiinnittavit
huomiota sithen miten asusteet sopivat yhteen, mitd merkkié ne ovat ja ylipaa-
tdnsa tyyliin. Jos tdma pitdd paikkansa laajemminkin, pukeutuminen muodos-
taa tirkedn osan henkilon esiintymista julkisuudessa.

Miti tuotteita perhe ostaa ei ole riippuvainen vain perheen varallisuudesta
ja valttaiméttomien tarpeiden tyydyttdmisestd, vaan arvoista. Arvot, jotka sié-
televit osto- ja kulutustottumuksia vaihtelevat sosiaaliluokittain mutta myds
alueittain. Kulttuuriset tekijit sddteleviat mitka tarpeet koetaan ensisijaisiksi ja
mitka toissijaisiksi. Esimerkiksi tiopedrolaisnuoret asettivat juomisen ja liik-
kumisen syomisen edelle. Useat tiopedrolaiset kotitaloudet arvostivat suuresti
uusia kotitalouskoneita. Jopa muuten vaatimattomissa kodeissa saattoi olla
suuria stereoita, televisio tai keittiokoneita. Useimmista kaupoista oli mahdol-
lista ostaa tuotteita osamaksulla,
jopa vaatteita saatettiin os-
taa maksamalla hinta use-
assa erassa.

Pienituloisissa talouk-
sissa nuorten kulutus
.. tuntui vievén olen-
7 nDaisen osan kaytet-
tavissi olevista va-
roista. Perheen eri
jdsenten vaatteiden
laadun vililla saattoi
olla suuri ero. Jos ku-

lutukseen on kiytettdvissd niukasti varoja, nuoret ovat usein perheen parhai-
ten pukeutuneita. Nuoret ilmaisevat itseddn ulkoasunsa avulla. Koska persoo-
nallisuuden muotoutuminen jatkaa vield kehitystidn, nuoret antavat suuren
arvon ulkoniolleen. Se ettd perhe kiyttda nuorten kulutuksen rahoittamiseen
huomattavan osan tuloistaan, voidaan ndhda niin ettd perhe kiyttdd nuoria
?julkiseen esittdmiseen”. Nuoret liikkuvat paljon kodin ulkopuolella, ovat
nikyvilld ja edustavat samalla perhetté.

Nuorten pdasiadisen viettoa:
auto, anisviina ja musiikki
Laura Ekholm

Uskonnollisesta alkuperéstddn huolimatta péasidisviikko oli monille cartpa-
nolaisille ennen muuta rentoutumisen aikaa. Kun kouluista ja yliopistoista oli
paasidisend pitkdhko loma, halusivat nuoret ottaa siitd kaiken irti pitimalla
hauskaa ja juhlimalla usein aamuun asti. Péddsidisend diskot olivat auki ja
tdynnd nuoria. Rantabulevardi oli tdynni erilaisia myyntikojuja ja iltakévelylla
olevia ihmisid. Monet perheet muuttivat asumaan telttoihin liheisille rannoil-
le parhaimmaksi juhlasesongiksi. Piivisin cartipanolaiset 1dhtivit rannoille
rentoutumaan, jos eivit olleet toissd. Iltaisin kadut tdyttyivat ihmisistd: per-
heet lahtivit iltakdvelylle, tapaamaan ystédvidédn ja nuoret autoajelulle rantaka-
dulle tai baareihin. Myo6s rannoilla alkoi uudenlainen eldmai illan hamaértyessa.
Baareihin sytytettiin valoja. Perheet korvautuivat osittain nuorilla juhlijoilla.
Musiikkia tulvi joka autosta, teltasta ja baarista, ihmisié tanssi hiekalla ja olut-
tai rommipullot ilmestyivat monen Kkéteen.

Seurasimme ldheltd yhden nuorisoryhmin oleilua. Ryhma koostui 1dhinna
17- 22 -vuotiaista pojista, joiden perheet kuuluivat keskiluokkaan. Nuorille au-
tolla oli suuri merkitys vapaa-ajan vietossa, silld autolla ajelu ympari kaupun-
kia tai sen ulkopuolelle muodosti padasiallisen harrastuksen. Auto saattoi olla
joko poikien oma tai isdltéd lainattu. Suhde omaan autoon oli tunnepitoinen,
sitd hoidettiin ja huollettiin jatkuvasti. Hienot amerikkalaistyyliset jéttijeepit
olivat ihailun kohteena, mutta poikia ei ndyttdnyt haittaavan, vaikka heidin
oma autonsa oli hajoamispisteessa. Pojat kertoivat huvittuneina, kuinka erddna
pdivédni pédsidisend toinen takaovi oli yht “dkkid tipahtanut kesken ajon tielle,
eiki sitd sen koommin saatu kiinnitettyd uudelleen. Bensa on Venezuelassa
halpaa, mutta siitd huolimatta bensarahojen hankkiminen oli valilld vaikeaa.
Yleensi periaatteena oli, ettd se jolla on rahaa, maksaa. Omia rahavaroja saatet-
tiin véhitella, jotta joku toinen maksaisi. Kaiken kaikkiaan kulut varmasti
jakautuivat suhteellisen tasaisesti. Musiikki kuului hyvin olennaisena osana
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autoon ja ajeluun. Padsidistd varten pojat lainasivat ystdviltadn valtavat kaiut-
timet ja asensivat ne jeeppinsid takaosaan, vaikka autosta sen seurauksena tuli
darimmaisen ahdas. Musiikkia soitettiin mahdollisimman kovalla. Automusii-
kiksi kdvivit niin amerikkalainen ja eurooppalainen tekno kuin paikallinen
salsa ja merengue. Jos autossa oli ilmastointilaite, se oli aina asennettu déri-
asentoon, niin ettd autossa saattoi olla 15 astetta viileimpéi kuin ulkona 35
asteen helteessa.

Paivilla nuoret ldhtivit autoilla rannalle, kierteleméédn kaupunkia, pelaa-
maan biljardia suosittuun biljardibaariin tai amerikkalaista country clubia
muistuttavaan Centro Italo Venezolanoon, jossa pddsymaksua vastaan péisi
koko piiviksi uimaan isoon uima-altaaseen, pelaamaan poytitennistd, poyta-
jalkapalloa tai jotain muuta pelid. Rannoilla nuoret uivat, kuuntelivat musiik-
kia auton kaiuttimista, tapailivat ystdvidén, tanssivat ja pilailivat keskendén.
Suosituimmilla rannoilla myytiin uima-asuja ja bikineits, ruokaa, juomaa,
aurinkolaseja ja jopa vaatteita. Tienvarret olivat tdynni autoja ja tie rannalle
todella ruuhkainen. Cartipanon ldhelld oli myo6s rantoja, joilla ei ollut min-
kadnlaisia palveluja ja jotka olivatkin lihes autioita. Tietyt rannat olivat suosi-
ossa surffareiden keskuudessa, toiset tunnettuja juhlistaan. Rantojen suosio
vaihteli ja uudet rannat tulivat muotiin. Nuorten suosima vaihtoehto rannoille
oli pato, joka sijaitsi noin puolen tunnin automatkan pééssd kaupungista. Pato
sijaitsi sen jarven rannalla, josta Cartipano saa vesijohtovetensi. Se koostui
luonnon muovaamasta vesialtaasta, josta johti betoninen jyrkka ja pitki kouru
toiseen altaaseen. Levikasvuston seurauksena kouru oli liukas ja poikien huvi-
na oli laskea kouru alas joko kyykyssa tai jopa seisaaltaan.

Biljardi oli selvésti suosituin ja muodikkain peli nuorten keskuudessa.
Muutamat kaupungin baareista olivat keskittyneet biljardiin ja tarjosivat usei-
ta poytid. Vaikka biljardin pelaaminen maksoi, sen hinta ei ollut ylitsepaése-
miton nuorillekaan. Rannoilla pelattiin usein dominoa, mutta se oli suositum-
pi ajanviete vanhempien keskuudessa. Yleensd dominon pelaajat olivat miehié,
mutta naisetkin saattoivat pelata miesten seurassa - keskendédn hyvin harvoin.
Silloin téll6in saattoi rannalla ndhda pelattavan rantapalloa.

Nuorille sydminen ei ollut tirkeés tai siithen ei ollut varaa. He s6ivit usein
vasta kotona, kun olivat palanneet rannalta tai muista pdivdaktiviteeteistaan.
Pullollinen rommia tai erittdin suosittua paikallista anisviinaa saatettiin kui-
tenkin ostaa jo aamulla matkalla rannalle. Alkoholi oli halpaa, mutta yleensa
sitd juotiin kohtuudella, eikd humalaisia juuri ndkynyt kaduilla. Suosituimmat
juomat olivat paikallinen rommi, anisviina, jota sekoitettiin usein appelsiini-
mehuun, ja olut, esimerkiksi paikallinen Polar tai brasilialainen Brahma. Baa-
reissa ja diskoissa juotiin yleensi olutta. Rannoilla myytiin paljon maissileipid
eri tiytteilld (arepas), tdytettyjd upporasvassa paistettuja piiraita (empanadas)
ja paistettua kanaa.
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Illalla nuoret ldhtiviat uudestaan liikkeelle autoillaan. Tayteen ahdetut au-
tot kiertelivit katuja ja kerddntyivit rantabulevardin péissi sijaitsevalle au-
kiolle. Sielld musiikin volyymit vddnnettiin tédysille ja nuoret kerddntyivét
tanssimaan autojen viereen. Rommi- ja anispullot kiersivit ja nuoret tanssivat
salsaa tai merenguea omissa ryhmissdén tai tapasivat tuttujaan. Rantabulevardi
oli padsidisend erityisen tdrked, silld se oli tdiynni katumyyjid myyméssi us-
konnollista esineistod, koruja, hajuvesii, patsaita, koriste-esineitd, musiikkia,
ruokaa ja juomaa, kakkuja ja leluja. Sielld ihmiset tapasivat toisiaan, kavivit
iltakévelyilla tai "néyttiytyméssd”, lapset leikkivit ja nuoret aloittelivat illan-
viettoaan. Aaltojen kohinaan sekoittuivat eri suunnista tulviva musiikki, ih-
misten ja autojen ddnet. T4iltd nuoret yleensd suuntasivat baareihin, diskoihin
tai rannoille.

Torstai 1.4. oli paasidisen tirkein rantapdivé, jolloin suosituimmat rannat
kuhisivat ihmisid koko yon ja ruuhkat tdyttivit tiet. Monet olivat asettuneet
rannoille telttoineen tai pelkkine riippumattoineen useaksikin péiviksi juhlis-
tamaan padsidistéd ja lomaa. Rannat olivat tdiynni myyntikojuja, baareja, teltto-
ja ja autoja. Joka puolelta kaikui kovadininen musiikki ja ihmisten dédnet. Th-
miset pitiviat hauskaa tanssien, juoden olutta ja rommia, tavaten uusia ihmisi,
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pelaten ja vitsaillen. Rannalla hauskanpito oli ilmaista, toisin kuin diskoissa,
joissa padsymaksu oli varsin korkea. Myos diskot ja baarit olivat padsidisend
tdynna juhlivia nuoria ja vanhempiakin ihmisid. Myo0s sielld tanssiminen oli
olennainen osa hauskanpitoa. Jos nuorilla ei ollut varaa lihted diskoon, sen
korvasivat vueltat eli ajelu ympériinsd pdaméadrattomasti tai paikasta toiseen.
Kun baarit ja diskot sulkeutuivat aamuyostd, saattoivat juhlijat vield lahted
rannalle varhaiselle aamu-uinnille, uudelle vueltalle tai vain istuskelemaan
jonnekin. Ja seuraavana paiviand ldhdettiin taas...
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Santa Rosa de Lima - Carupanon vanhin
katolinen seurakunta

Marika Pasanen

Kristinusko saapui Parian niemimaalle espanjalaisten konkistadorien muka-
na, kun Kolumbus joukkoineen astui maihin nykyisen Macuron lihistolla
elokuussa 1498. He uskoivat saapuneensa paratiisiin: luonnon kauneus, veh-
reys ja makea vesi tekivit heihin suuren vaikutuksen. Fransiskaanimunkit
aloittivat 1513 kddnnytystyon Cumandssa ja samoihin aikoihin my6s domi-
nikaanimunkit saapuivat Santa Féhen. Aluksi Parian seurakunnat olivat Puer-
to Ricon San Juanin piispan alaisuudessa. 1700-luvun lopulla ne siirtyivit
muodostettuun Santo Tomas de Indiaksen eli Guayanan alaisuuteen, jonka
keskuspaikkana oli Angosturan kaupunki, nykyinen Ciudad Bolivar. Vuonna
1922 niemimaa jaettiin useampaan hiippakuntaan, joista yksi on Cumanan
hiippakunta, johon Cartipanon katoliset seurakunnat nykyisin kuuluvat.
1600-luvun puolivilissd Puerto Ricon silloinen piispa péétti rakennuttaa
kappelin Cartipano-Arribaan, jonka jilkeen sinne saapuivat ensimmaiset la-
hetyssaarnaajat Iberian niemimaalta ja vihdn myohemmin alettiin rakentaa
lisdé taloja nykyisen sataman kohdalle. Venezuelan ja koko Latinalaisen
Amerikan kuuluisin vapaustaistelija Simén Bolivar, “El
Libertador®, julisti Cariipanossa orjat vapaiksi kiivaan
itsendisyystaistelun aikana 1800-luvun alussa. Kaupun-
gista muodostui alueen merellisen kaupankédynnin kes-
kus hyvin strategisen sijaintinsa vuoksi. 1900-luvun
alussa kaupungin paikatuja pitkin kulkivat raitiovaunut
ja Eurooppaan pidettiin yhteyttd merenalaisten kaapeli-
en vilitykselld. Cartipanon kauppakamari on maan van-
himpia. Ennen “6ljybuumia“ 1920-luvulla tirkeimpié
| vientituotteita olivat kahvi, sokeriruoko ja kaakao.
Santa Rosa de Liman kirkko ja seurakunta ovat do-
minikaanimunkkien perustamia ja Caripanon vanhim-
pia. Dominikaanit ovat kerjdldismunkkijirjesto, joka
perustettiin 1100-1200- lukujen vaihteessa Iberian nie-
mimaalla Euroopassa. Jirjeston tavoitteena oli taistella
harhaoppeja vastaan. Santa Rosa de Liman kirkko on
saanut nimensd Amerikan ensimmaisen naispuolisen
pyhimyksen mukaan. Santa Rosa syntyi Limassa ny-
kyisessd Perussa vuonna 1586. Hénen isénsé toimi ho-
peakaivoksen johtajana. Kasteessa tytir sai nimekseen
Isabél, joka myohemmin vaihdettiin Rosaksi, jolla viita-
taan lahimmadisiin ja jumalaan kohdistuvaan rakkauteen
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seki fyysiseen kauneuteen. Legendan mukaan Rosa liittyi kaksikymmenvuoti-
aana dominikaanijirjestoon. Hédn kévi péivittidin luostarissa rukoilemassa viet-
tden yksinkertaista, uskonnollista elaméi. Hdan huolehti pikkusisaruksistaan ja
auttoi kotiaskareissa ja perheen eldttdmisessd. Hanen ensisijaisina hyveindin
mainitaan tottelevaisuus ja noyryys. Rosa kuoli 31-vuotiaana elden lyhyen,
mutta “erittdin pyhén ja viisaan eliméan“. Rosa julistettiin autuaaksi 1668 ja
lopulta pyhimykseksi vuonna 1671.

Carupanon asukasluku oli 1600-luvun puolivilissd noin 400. Téll6in
munkki Fray Damian Lépez oli huolissaan alueen kookosviljelmilld tyos-
kentelevien mustien, mulattien ja intiaanien kohtalosta kuoleman jilkeen.
Hinen mielestddn heidét piti ”kristillistda” ja samalla myos sivistdd”. Kirk-
korakennusta alettiin rakentaa Suniagan puiston koilliskulmaan vuonna 1741.
Tyot saatiin padtokseen huhtikuussa 1743, jolloin kirkko vihittiin kdyttoon.
Maanjiristys tuhosi kirkon joulukuussa 1793, mutta kirkko rakennettiin uu-
destaan ja siunattiin toisen kerran tammikuussa 1829. Santa Rosan kirkkoon
on haudattu useita itsendisyyssodassa henkensd menettineitd. Kolmannen
kerran kirkko romahti vuonna 1959, mutta tilld kertaa vain osa kirkosta
vaurioitui. Seurakuntalaiset perustivat neuvoston, jotta temppeli nopeasti kor-
jattaisiin entiseen loistoonsa ja kansalaisten lahjoituksilla ja hallituksen avus-
tuksella kirkko saatiin restauroitua. Kirkko pyhitettiin uudestaan kiaytt6on
30. elokuuta vuonna 1969. Ensimmaiisend kirkkoherrana toimi Monsenor To-
mas Marquez ja sitten Monsefior Andres Marquez. Santa Rosa de Liman
kirkkorakennus, pyhimysten patsaat, arkistot ja uskonnollinen ikonografia
ovat arvokasta kulttuuriperint6d kaupunkilaisille ja venezuelalaisille.

Santa Rosa de Liman seurakuntaan kuuluu nykyéin noin 25000 jasenta.

Se on toiseksi suurin Cartipanon viidesté katolisesta seurakunnasta. Vain kes-
kustan Santa Catalinan seurakunta on suurempi noin 40000 jasenelld. Santa
Rosan seurakuntalaiset ovat erittdin aktiivisia ja osallistuvat aktiivisesti padsi-
disviikon tapahtumiin.

Kirkon arvostetuimmat pyhimysten patsaat ovat perédisin Ranskasta. Tama
todennikoisesti johtuu siité, ettd Englannin valloitettua laheisen Trinidadin
saaren 1800-luvun loppupuolella saaren ranskalainen viesto pakeni Cartipa-
noon tuoden pyhimysten patsaat mukanaan. Mutta alue oli jo aikaisemmin
viehittinyt Euroopasta tulleita siirtolaisia mm. italialaisia ja korsikalaisia.
Osa kirkolle lahjoitetuista pyhisti esineistd on periisin Italiasta. Kaikkein
arvostetuin patsaista on Jeesusta esittdvd El Nazareno. Puinen patsas ilmestyi
1800-luvun puolivilissd, mutta kukaan ei tied4 tarkalleen mistd, ehkd Rans-
kasta. Patsaan kidet liikkuvat ja se saa joka vuosi uudet purppuran ja valkoisen
vériset vaatteet. San Juan Evagelista, apostoli Johanneksen patsas on tuotu
Pariisista joulukuussa 1878. El Santo Cristo - patsas on tyypillistd koloniaalista
puukaiverrustyotd. Nuestra Sefiora del Rosario on tuotu Espanjasta vuonna
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1890. El Corazoén de Jésus (Jeesuksen sydén) ja Jests en el Huerto (Jeesus
Getsemanen puutarhassa) patsaat ovat seurakuntalaisten lahjoituksia vuosilta
1880 ja 1881 kuten myos Nuestra Senora de Lourdes (LLourdesin neitsyt, 1882)
ja La Purisima eli L.a Inmaculada Concepcién (Kaikkein Puhtain, 1890).

Pyha viikko katolisessa Santa Rosa de

Liman seurakunnassa
Laura Kokko

Vaikka suurimman osan venezuelalaisista katsotaan olevan katolisia, harvoja
on koskaan kastettu ja vain muutamat osallistuvat sddnnollisesti seurakunnan
toimintaan. Siitd huolimatta ettd katolinen kirkko on suuntaamassa enemmén
huomiotaan huono-osaisiin, se on edelleen instituutio, jonka ensisijassa kou-
lutetut ja keskiluokkaiset tuntevat omakseen. Pyhi viikko on kuitenkin poik-
keus. Se on katolisten tirkein juhla-aika. Padsidisend kirkon jirjestdmiin
tapahtumiin osallistuvat myos sellaiset ihmiset, jotka eivdat muuten kiy uskon-
nollisissa tapahtumissa. Hiljaista viikkoa kutsutaan pyhéiksi (Semana Santa)
tai suurimmaksi (Semana Mayor) viikoksi, joka on erityinen juhlakausi tdynna
erilaisia niin kirkon itsensi kuin epévirallisten tahojen jarjestimié tapahtu-
mia.

Piisidistd juhlitaan virallisesti siksi, ettd Jumalan poika sovittaa silloin
ihmiskunnan syyllisyyden kirsimailld syntiinlankeemuksen seurauksena kuu-
luvan tuomion ja voittaa kuoleman ylosnousemuksellaan. Mutta juhlalla ei
ole ainoastaan uskonnollista merkitysta. Silloin kaupungin asukkaat kokoon-
tuvat yhteen muistelemaan perinteitddn. He haluavat juhlia padsidistd samaan
tapaan kuin vanhempansa. Kuitenkaan kirkolliset toimitukset eivit tavoita
koko Cartpanon viestod. Osalle kaupunkilaisista paédsidinen on vain lomaviik-
ko, ja osa kaupungin asukkaista puolestaan kuuluu muihin uskonnollisiin
liikkeisiin.

Santa Rosa de Liman katolisessa seurakunnassa paisidisen jokaiselle péi-
ville nimetddn muutama vastuullinen maallikko, jotka ovat erityisen kiinnos-
tuneita tdstd ajanjaksosta. Seurakunnan pappi on vastuussa juhlallisuuksista
kokonaisuudessaan, mutta hin nimittéds eri tehtdviin ryhmii, jotka koostuvat
vireistd ja vastuuntuntoisista seurakunnan jasenista.

Nékyvin osa padsidisen viettoa ovat kulkueet. Niissd tuodaan kirkosta
ulos pyhit patsaat, joita kuljetetaan kaduilla ennalta sovittua reittid myoten.
Kulkuetta johtavat yleensd rummuilla tahtia lyovit tambores -soittajat.
Joissakin Santa Rosan kirkon kulkueissa
viime padsidisend soitti sotilassoittokunta. Lapset pukeutuivat violetteihin asui-
Kaikki ovat tervetulleita osallistumaan kul-  hin Nazareno- kulkueen aikana.
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kueeseen, jonka edetessi esitetddn lauluja ja rukouksia megafonin avulla. Kul-
kueissa kuljetettavia, yleensi Jeesusta tai Mariaa esittdvid patsaita sidilytettdan
tavallisesti kirkon sisillé lasivitriineissd kirkon hyviaksymien muiden pyhi-
mysten joukossa. Mutta hyvissi ajoin ennen péisidistd niitd aletaan huoltaa
mm. ompelemalla niille uudet vaatteet, jotta ne olisivat mahdollisimman hy-
vissd kunnossa juhla-aikana.

Santa Rosa de Liman seurakunnan péésidisohjelma kevaélla 1999 ei nou-
dattanut kaikilta osin raamatussa tai katekismuksessa kerrottua kronologista
jarjestystd. Palmusunnuntaina, kun Jeesus ratsasti Jerusalemiin, jirjestettiin
Carupanossa kulkue, jossa Getsemanen Jeesus (Jesus en el Huerto) vietiin
Suniagan kaupunginosan ldpi. Keskiviikkona Jeesusta esittdvin Nazareno-
patsaan kanssa kuljetettiin apostoli Johannesta, jolla oli ilmestyskirjakdaro
kidessadn. Kiirastorstaina Rafael Marquézin talossa valvottiin Marian kanssa
jo arkussa makaavan Jeesuksen dérelld. Jeesuksen ruumiinvalvojaishuoneen
ulkopuolelle oli katettu viimeinen ateria, jonka Jeesus raamatun mukaan naut-
ti opetuslastensa kanssa kiirastorstaina ennen vangitsemistaan Getsemanessa.
Pitkdnperjantain aamuna, jolloin raamatussa Pilatus kuulustelee Jeesusta ja
tdma4 ristiinnaulitaan, Caripanossa arkussa makaava Jeesus ja sureva Maria
(La Dolorosa) siirrettiin kulkueessa hautakammioon ja lopulta takaisin kirk-
koon.

Katolinen kirkko ei ole perinteiltddn yhtendinen, joten cartpanolaisten
tiukasta raamatun tulkinnasta poikkeavat péésidisen viettotavat eivét ole har-




vinaisuus katolisen uskon levinneisyysalueella. Osa eroista johtuu paikallisista
kulttuurisista piirteistd, osa tdysin kdytdnnollisisté syistd. Esimerkiksi on
yleistd, ettd pyhédn viikon torstaina vietetddn krismamessua, jossa piispa siunaa
seuraavana vuonna tarvittavat pyhét oljyt ja hiippakunnan papit uudistavat
pappislupauksensa. Santa Rosa de Liman kirkko on kuitenkin jirjestinyt
pyhén viikon niin, ettd krismamessu on jo tiistaina, koska kirkko kuuluu Ci-
manan hiippakuntaan ja poikkeuksellisesti jarjestimalld messu sielld valtyttiin
aikataulun mutkistumiselta.

Kulkue- ja messukéytinto vaihtelee eri puolilla Venezuelaa. Cartipanoa
lahella sijaitsevissa kaupungeissa lapset pukeutuvat jokaiseen kulkueeseen vio-
lettiin viittaan, mutta Santa Rosan seurakunnan lapset ja jotkut aikuiset pu-
keutuivat violetteihin asuihin vain keskiviikkona Nazareno -kulkueen aikana.
Purppuraan pukeutuminen on merkKi siité, ettd henkil6 haluaa pagar promesa,
joka tarkoittaa kirjaimellisesti ‘lupauksen maksamista’. Uskovainen ihminen
on silloin saanut Jumalalta palveluksen, jonka hidn hyvittdi aikaisemmin sovi-
tulla tavalla, joka voi olla teko, rukous, almu tai pyhiinvaellus.

Pyhén viikon juhlintatavat eivit ainoastaan vaihtele alueittain vaan ne
myo6s muuttuvat ajan kuluessa. Monet caripanolaiset muistelevat paésidisjuh-
lien olleen aikaisemmin paljon mittavampia ja suuremman méérian ihmisia
ottaneen osaa niihin. Lisdksi jotkut vanhat tavat jadviat kokonaan pois. Esi-
merkiksi aikaisemmin oli tapana polttaa Juudasta esittivd nukke péisidisen
lopuksi, mutta sitd ei ole tehty alueella ainakaan julkisesti pitkddn aikaan.

Pyhaéin viikkoon kuuluvat olennaisesti kulkueiden lisdksi niitd edeltavat
messut ja ehtoollinen. Messu on tirked kristillinen rituaali, koska se on tapa
tuoda Jeesuksen ristinkuoleman voitto ihmiskunnan pelastukseksi. Vaikka uh-
raus ristilld on lopullinen, messu on suhteellinen uhraus, jossa Jeesus kayttaa
pappeja edustajinaan. Ristinkuolema ja messu ovat siis identtiset, ainoastaan
niiden uhrien luonne ja muoto ovat erilaisia: ristilld uhraus oli verinen ja
todellinen, kun taas messussa uhraus on vereton ja mystinen. Messussa uhraus
tapahtuu ehtoollisella. Péddsidinen ja ehtoollinen kuuluvat kiinteésti yhteen,
ehtoollista kutsutaan “sakramenttien sakramentiksi“ ja paasidistd “juhlien
juhlaksi®. Jo juutalaisten (Mooseksen solmiman vanhan liiton) paisidiseen
kuului ajatus maan hedelmien uhraamisesta Egyptistd 1dhdon muistelemisek-
si. Jeesus antoi kuitenkin viimeiselld aterialla péasidiselle uuden merkityksen
lausuessaan: “Tdmé on minun ruumiini, joka annetaan teiddn puolestanne.
Tehkéi tima minun muistokseni.” (Luukas 22:19). Uutta padsidistd odotetaan
Jeesuksen ja opetuslasten aterialla, ja tédtd juuri ehtoollisella juhlitaan. Jeesus
tdydentdd juutalaisen péisidisen, mika vie mielen lopulta “viimeiseen paisidi-
seen”, iankaikkiseen eldmiin Jumalan valtakunnan loisteessa.

Katoliset tunnustavat ns. transsubstantiaatio-opin, miké tarkoittaa sita,
ettd leivdn ja viinin todella uskotaan olevan Jeesuksen ruumis ja veri. Ehtool-

66 Semana Santa

linen ei siis ole pelkkd symbolinen toimitus tai muistelutilaisuus (vrt. refor-
moidut kirkot) vaan uhraus tapahtuu yhi uudestaan ja uudestaan. Katolinen
kirkko vaatii nauttimaan ehtoollisen ainakin kerran vuodessa, jos mahdollista
pédsidisend. Pyhalld viikolla onkin jirjestetty erilaisia messuja, joissa ehtoolli-
sen suorittaminen on mahdollista: palmusunnuntaita edeltivini perjantaina
on naisten messu, maanantaina on miesten vuoro ja tiistaina nuorten. Viikko
huipentuu luonnollisesti padsidissunnuntaihin, jolloin on messu sekd aamulla
ettd illalla. Hiljaisen viikon messut poikkeavat usein ulkoasultaan tavallisista
sunnuntaimessuista. Esimerkiksi kun lauantaina siunataan ja sytytetidin paasi-
aiskynttildt, kukilla koristeltuun kirkkoon saapuvat seurakuntalaiset tuovat
mukanaan pienid kynttiloité, jotka sytytetddn isosta kirkossa sijaitsevasta péa-
sidiskynttildstd. Tdma toimitus yhdessi kasteveden vihkimisen ja ehtoollisen
kanssa suuntaa katseet padsidisyon pimeyden jilkeen koittavaan valoon, jonka
Jeesus kuolemallaan ja ylosnousemuksellaan uskovaisille palautti.

Kulkueiden ja messujen lisdksi pyhéén viikkoon kuuluu erilaisia perintei-
td, kuten kasteet paaston ajan viidennen viikon lauantaina ja padsidissunnun-
taina. Lisdksi palmusunnuntaina siunataan palmunlehvit, kiirastorstaina ja
pitkdndperjantaina rukoillaan tabernaakkelin edessi ja padsidissunnuntaina
pyhitetdidn vesi ja siunataan meri. Kirkon virallisen ohjelman lisiksi on mui-
den ryhmien esityksid kuten teatteria ja konsertteja. Esimerkiksi partiolaiset
esittiviat ennen pyhéi viikkoa lasten oman kulkueen, jossa kidytiin ndytelmén
muodossa ldpi Jeesuksen kiarsimykset ylipappi Kaifaan palatsista ristin kuole-
maan.
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6. Katolinen pyhimyskultti
Venezuelassa

Katolinen kirkko ja pyhimykset

Eija-Maija Kotilainen

Roomalaiskatoliseen uskontoon liittyvilld pyhimyskultilla on vahva asema
Latinalaisen Amerikan katolisuudessa. Myos Venezuelassa pyhimykset ovat
hyvin tirkeitd toimiessaan vélittdjind ihmisten ja jumalan vélilld. Pyhimysten
kuvia ja veistoksia on esilld kaikkialla: kirkkojen lisdksi kotialttareilla, liike-
huoneisiin rakennetuilla alttareilla, autoissa ja seindmaalauksissa. Kuvattuna
on katolisen kirkon virallisesti hyviksymien pyhimysten lisiksi paikallisia
pyhimyksié jopa Maria Lionzan kulttiin liittyvid hahmoja.

Roomalaiskatolisen kirkon hyviksymien virallisten pyhimysten rinnalla,
joista oli perdisin Latinalaisesta Amerikasta vuonna 1988 13 varsinaista pyhi-
mysté (santos) ja 17 siunattua (beatos) Latinalaisessa Amerikassa esiintyy paljon
paikallisia pyhimyksid. Pyhimykset voidaan jakaa kolmeen ryhmaéén: pyhat,
kunnioitetut ja siunatut. Autuaaksi julistaminen on pyhéksi julistamisproses-
sin ensimmadinen vaihe, jossa paavi ilmoittaa, ettd tutkimusten perusteella ky-
seinen henkil6 on taivaassa - sikili kuin kirkko on voinut sen todeta - ja hinti
voidaan kunnioittaa jonkin paikalliskirkon liturgiassa. Kunnioitettavat on
hyviksytty ehdolle autuaaksi julistamiseen eli pyhimyskandidaateiksi. Pyhat
ovat paavin kanonisoimia virallisia pyhimyksid. Aikaisemmin he olivat usein
uskonsa vuoksi kuolleita marttyyreita. Pyhimykseltd vaaditaan esimerkillista
elaméid, ihmeiden tekoa ja marttyyrikuolemaa.

Paikalliset pyhimykset kuuluvat yleensid kunnioitettujen tai siunattujen
ryhméidn. Alkuaan monet heisti ovat olleet pelkistdan paikallisia pyhimyksid,
joiden kultin ovat aloittaneet marttyyrin kuolemaa todistaneet henkilot ja
heidén jilkeldisensi ovat jatkaneet sitd. Paikallisuus ei valttamattd merkitse
maantieteellistd paikallisuutta, vaan pyhimysti saattavat palvoa tietyn uskon-
nollisen sddntokunnan (sisar- tai veljeskunnan) jasenet. Paikallisen pyhimyk-
sen kultti on saattanut levité laajallekin alueelle. Katolisen kirkon pyhimysten
joukosta voidaan erottaa todelliset pyhimykset, jotka ovat olleet historiallisia
henkil6ité, joiden eliméinhistoria tunnetaan ja luodut pyhimykset, joista on
hyvin vidhén tai ei olenkaan historiallisia tietoja ja jotka ovat yhteisollisen
kuvauksen muistin varassa uudelleen muokkaamia.

Pyhimykset toimivat esirukoilijoina, varjeluksen ja ihmeellisten parantu-
misten valittdjind. Heilld uskotaan olevan inhimillisid ominaisuuksia, heikko-
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uksia ja paheita. Kun henkil6 haluaa heiltd apua ongelmiinsa, hén lihestyy
pyhimystd antamalla uhrilupauksen (promesa). Kun hinen toiveensa toteutuu,
hin maksaa tuomalla lahjan pyhimykselle. Pyhimysten ajatellaan erikoistu-
neen tietynlaisin ihmeisiin: sairauksiin, rakkaushuoliin, pahan karkottami-
seen jne. Ihmiset pitdvit pyhid esineiti ja riittejd “tiend” pyhddn maailmaan,
josta 16ytyy apu ongelmiin. Pyhimyksid kunnioitetaan sytyttdmalld kynttiloita
kirkkoihin ja kotialttareille. Jotkut vierailevat pyhidkoissa ja asettavat votiivi-
esineitd (ex-votos) ja muita lahjoja pyhimysten kuvien eteen. Myos Pyhin
Klaaran, Pyhdn Juudaksen, Johannes Kastaja ja pyhén lapsen (el Divino Nifio)
puoleen kddnnytiidn usein.

Kunkin kirkon virallisen suojeluspyhimyksen kultista huolehtivat uskon-
nolliset sddntokunnat ja niitd viettdd koko seurakunta. Pappi ei aina ole pai-
kalla suojeluspyhimyksen juhlaa vietettdessid. Kirkoista pyhimyskultti ulottuu
koteihin. Useissa kodeissa on alttari, johon asetetaan pyhimysten kuvia. Nii-
den edessi rukoillaan ja sytytetdan kynttiloita kiitokseksi saaduista suosioista.
Passidisviikolla nasaretilaiskulkueen aikana caripanolaiset asettivat pienid alt-
tareita kaduille oven viereen. Pyhimysten suosio vaihtelee alueittain: Virgen
del Valle on hyvin suosittu Venezuelan itdosassa ja Virgen de Coromoto lénti-
silld alueilla. Nykyisin hyvin suosittu pyhimys Venezuelassa on tohtori José
Gregorio Hernandez. Hénet tapaa alttareilla useissa kodeissa.

Pyhimyskultin synkretistisistd muodoista Latinalaisessa Amerikassa antaa
hyvan kuvan kahden kuolleen lddkérin costaricalaisen Ricardo Moreni Cana-
sin ja venezuelalaisen José Gregorio Hernandez kultit. Molemmat hyvénte-
keviisyydestddn ja uudistushalustaan tunnetut tohtorit kuolivat traagisesti.
Heidén ympirilleen on kehittynyt parannuskultit. Kéisite ”Pyhi tohtori”, joka
parantaa sekid kansanomaiseen katolisuuteen liittyvan uskonnollisen sopimuk-
sen eli promesan avulla ettd muuttamalla mystisesti veden voimakkaaksi laak-
keeksi kertoo siitd, miten lddketieteelliseen asiantuntemukseen perustuva ja
ihmeisiin pohjautuva pyhimysten parannuskyky ovat sekoittuneet toisiinsa.

La Virgen del Valle

Vallen neitsyt on yksi itdisen Venezuelan tirkeimmistd pyhimyksistd. Hinta
palvelevat erityisesti Margaritasaaren asukkaat viettden hinen muistojuhlaan-
sa syyskuun 8. pdiviana, Neitsyt Marian syntymén juhlapdivéini. Vallen neit-
syttd palvotaan yleisesti myos Cartpanossa. Hinté esittdvid patsaita 10ytyy
kirkoista, kotialttareilta, liikehuoneistojen alttareilta, autoista ja hinti esitti-
vid seindmaalauksia on kaupungissa useampiakin. Vallen neitsyt on erityisesti
merimiesten ja kalastajien suojelija. Vuonna 1981 paavi Paul II julisti Vallen
neitsyen virallisesti Venezuelan merivoimien suojelijaksi.
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Vallen neitsyttd on palveltu Espanjassa 1500-luvun alusta asti, josta hinen
hahmonsa saapui uuteen maailmaan aikana, jolloin Venezuelassa alkoi kddn-
nytystyd. Tarinan mukaan 25. joulukuuta 1541 ankara myrsky iski Nueva
Cadiziin ja Cubaguaan ja samaan aikaan saapui neitsyen patsasta suojeleva
seurakunta Espanjasta. Neitsyen kuva huuhtoutui mereen, mutta espanjalaiset
onnistuivat pelastamaan sen ja hakeutuivat turvaan maihin. Patsas kuljetettiin
Margaritasaaren laaksoon ja sille rakennettiin pyhakko.

Lihelle Porlamaria sijaitsevan Nuestra Senora del Valle del Espiritu Santo
basilikan nykyisen neitsytpatsaan valmistuttivat helmien kalastuksella vau-
rastuneet Cubaguan saaren asukkaat. Jostakin salaperéisestd syystd helmet
loppuivat ja erilaiset onnettomuudet koettelivat saarta. Asukasmaiéré viheni
jajéljelle jadneet asukkaat muuttivat Margaritasaarelle tuoden mukanaan neit-
syen veistoksen.

Tarinan mukaan Cochen saaren ldhella erds kalastaja sai jalkaansa piikista
haavan laskeutuessaan merenpohjaan etsiméin ostereita. Hinen haavansa tu-
lehtui pahasti ja lddkéarin mielestd aikoa keino oli amputoida jalka. Sairas
kddntyi Vallen neitsyen puoleen antaen lupauksen, ettd jos timi pelastaa hinet
kirurgiselta operaatiolta ja palauttaa terveyden, hdn antaa neitsyelle ensim-
maiisen 10ytidminsid helmen. Pian parannuttuaan kalastaja sukelsi mereen téyt-
tdméin lupaustaan. Hian 16ysi merestd simpukankuoren, avasi sen ja helmiii-
sen keskelld heijasteli jalan muotoinen helmi. Helmen yhdelld sivulla oli
néhtdvissd arpi, joka muistutti kalastajan haavan arpea. Tdma on yksi niistd
monista tarinoista, jotka kertovat neitsyestd jumalan vilikappaleena. Vuonna
1911 piispa Antonio Maria Duran kruunasi kanonisesti Nuestra Senora del
Vallen kuvan paavi Pius X luvalla.
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Valkoiseen huntuun ja mekkoon puettu Vallen neitsyt on puhtauden ja
lempeyden perikuva. Hinet kuvataan aina helposti tunnistettavana hahmona:
edessi rinnalla vastakkain olevissa kasissé riippuu rukousnauha; péadssé hénel-
14 on kruunu. Hyvin usein kirkoissa, kotialttareilla, erilaisten kauppojen, kah-
viloiden ja liikkeiden pienoisalttareilla, jopa autoissa nikee Vallen neitsytta
esittdvid erikokoisia kipsiveistoksia. Nditd valettuja kipsipatsaita valmistetaan
eri puolella Venezuelaa myos Cartipanossa ja niitd on myytdvini esoteerisissa
perfumeria -liikkeissi rinnan ei-katolista uskontoa edustavien esineiden kans-
sa. Niitd myyvit myos kiertdvit kauppiaat, jotka saapuvat Cartipanoon juhlien
kuten karnevaalin ja paésidisen aikana ja pystyttdviat myyntikojunsa rantabule-
vardille. Myos kirkon edustalle paésidisen aikaan pystytetyilld myyntipoydilla
oli saatavilla Vallen neitsyen patsaita, mutta myos hdnen kuvallaan varustet-
tuja rukouskortteja. Painokuvalla varustettuja kaulamedaljonkeja ja rukous-
kortteja voi hankkia myos esoteerisista liikkeistd ja rantakadun kiertavilta
kauppiailta. Péddsidisen aikaan kotialttareilla pidettdvit pyhimysten patsaat
tuotiin kirkkoon siunattavaksi.

Uskonto, politiikka ja kauniit naiset kietoutuvat Venezuelassa mielenkiin-
toisiksi tositarinoiksi. Entinen Miss Universum Irene Sdez on esimerkki kau-
neudellaan kuuluisuutta saavuttaneesta venezuelalaisesta, jonka kunnianhimo
on nyt siirtynyt polititkkaan. Han
oli ehdokkaana vuoden 1998 presi-
dentinvaalissa ja vaikka havisikin
Hugo Cavezille toimii nyt Marga-
rita, Coche ja Cubagua saarten ku-
vernoorind. Elite -lehden haastat-
telussa hin esiintyy kotialttarin
edessi ja kertoo menevénsi pian
naimisiin uskonnollisesti Virgen
del Valle edessd. My6s hdnen koti-
alttarilleen on asetettu timin neit-
syen patsas.

Tohtori
Jose
Gregorio
Hernandez

José Gregorio Hernandez syntyi
26.10.1864 Isnotin kyldssd, Venezu-
elan Andien alueella. Hian opiskeli

laaketiedetta Caracasissa ja Pariisissa, josta hin pa- Tohtori Hernandez, Maria Lion-
lasi vuonna 1891 Caracasiin tyoskenteleméidn vasta za ja Negro Felipe
perustettuun kokeellisen fysiologian ja bakteriolo-
gian laboratorioon. Herndandezia pidetddn modernin lddketieteen perustajana
Venezuelassa. Hén julkaisi useita tieteellisid artikkeleita ja koulutti tulevia 13-
kéreitd uusien oppien mukaan. Hinen maineensa lddkariné ei kuitenkaan no-
jaudu ensisijaisesti hdnen toimintaansa lddketieteen uudistajana vaan taitavana
diagnostikkona ja hienotunteisena potilaiden hoitajana. Koyhit potilaat hin
otti vastaan ilman korvausta ja maksoi usein heidin lddkkeensi ja ruokansa.
José Gregorio Hernandez oli hyvin uskonnollinen ja yritti astua kahteen
uskonnolliseen veljeskuntaan, mutta epdonnistui siind. Hin vietti esimerkil-
listd eldmé4 ja vastusti kiusausta hankkia maallista omaisuutta ja henkilokoh-
taisia mukavuuksia. Hin oli aina potilaiden kiytettdvissé ja kdytti energiansa
sairaiden parantamiseen. Vapaa-aikansa hén vietti hartautta harjoittaen. Vuon-
na 1919 tohtori Hernandez kuoli traagisesti, kun auto ajoi hinen pailleen
hénen ollessa ylittdmaissa katua mennessidin ostamaan ladkettd potilaalleen.
Tohtori Hernandezin kultti alkoi hdnen kuoltuaan paikallisena kulttina,
mutta on levinnyt laajasti Venezuelassa ja maan ulkopuolellekin. Han on
hyvi esimerkki paikallisesta pyhimyksestd, josta tulee vahitellen virallinen
kirkon hyviksyméi pyhimyskandidaatti. Vuonna 1949 héinen eliméstédn alet-
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tiin keréti tietoja pyhimykseksi julistamista varten
ja vuonna 1958 aineisto ldhetettiin Roomaan. Vuon-
na 1971 Rooma totesi tohtori Hernandezin elineen
hyveellisen elimin ja osoittaneen uskon taydellista
puhtautta. Kunnioitettujen ryhméin hinet hyvak-

{ syttiin vuonna 1986, kun oli todistettu, ettd hdnen
harjoittaneen hyveité sankarillisesti. Nédin José Gre-
gorio Hernandezista tuli virallinen pyhimyskandi-
daatti, jota odottaa kanonisoimisprosessin viimeinen
vaihe, hineen liitettdvien ihmeiden tarkastelu. Mutta
hénen julistamistaan viralliseksi pyhimykseksi hi-
dastaa tai saattaa jopa estdd se, ettd hinet liitetddn
myos ei-Kristillisiin kultteihin. Tohtori Hernande-
zilla on hyvin keskeinen asema esimerkiksi Maria
Lionza kultissa. Témi on kiusallista katoliselle kir-
kolle.

Vaikka katolinen kirkko ei ole suostunut kanoni-
soimaan José Gregorio Hernandezia, hdn on hyvin,
tarked pyhimys venezuelalaisille. Hanté esittidvié patsaita on venezuelalaisissa
kirkoissa esimerkiksi Santa Rosan de Liman kirkossa Cartipanossa ja hinen
muotokuvansa tuodaan kirkkoon siunattavaksi rinnan virallisten pyhimysten
kuvien kanssa. José Gregorio Hernindezia on hyvin suosittu hahmo kansan-
taiteessa ja erilaisissa uskonnollisessa kiytossé olevissa kuvallisissa muodoissa:
seindmaalauksissa, kotialttareilla ja myyntikojuissa. Massatuotantona valmis-
tettavia hénti esittdvid painokuvia, rukouskortteja, lompakkokuvia, rukous-
vihkoja ja kipsipatsaita on myytdvini esoteerisissa perfumeria- kaupoissa ja
kirkon edustalla juhlien aikaan. Patsaita myyvit myos Kiertdvit kauppiaat,
jotka saapuvat Caripanoon suurten juhlien kuten karnevaalin ja padsidisen
aikaan ja levittivit tuotteensa esille rantakadun myyntikojuihin.

Tohtori Hernandez esiintyy helposti tunnistettavassa hahmossa. Erittdin
tyypillinen on kipsipatsas, joka on kopioitu hénestd New Yorkissa vidhén
ennen kuolemaa otetun valokuvan mukaan. Hén on hyviantahtoisen ndkdéinen
viiksekés herrasmies, kidet seldn takana, pukeutuneena tyylikkéaésti mustaan
pukuun ja huopahattuun. Hén esiintyy rintakuvana tai kokovartalokuvana
hyvin muodollisessa joko mustassa tai valkoisessa puvussa hattu péaéssaan.
Joskus hinelléd on ylldédn lddkirin valkoinen asu ja stetoskooppi kaulassa.
Ladkérin roolia saattaa korostaa vierelld oleva potilas. Kuvan merkitysté ritu-
aalisena symbolina, joka vaikuttaa hartaudenharjoittamisen luonteeseen, ei
voi kieltdd. Huolimatta Hernandezin kuvan stereotyyppisesti esitystavasta se
esiintyy monenlaisissa muodoissa, eri kokoisina ja sitd voidaan kayttda usealla
eri tavalla. Kuvalla on keskeinen rooli parannus-uskonnollisessa prosessissa,
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koska se symbolisesti kertoo pyhimyksen parantavasta voimasta. Se symboloi
seki historiallista henkil64, jota se esittdd, ettd pyhdi olentoa. Hartaudenhar-
joittajat eivit usko pelkidstddan kuvan abstrakteihin ominaisuuksiin vaan myos
kuvan vaikuttavuuteen. Kuvan avulla hin kokee olevansa suorassa fyysisessi
kontaktissa pyhén henkilon kanssa. Niin ollen kuva on enemmén kuin sym-
boli. Se omaa voimaa. Sitd voidaan pitdd kiddessa ja silld voidaan kosketella
sairaita ruumiin osia. Kuva tuo lohdutusta.

Kultin harjoittajat rukoilevat omistamansa Hernandezin kuvan edessi ko-
tonaan ja tuntevat néin tohtorin ldsndolon lohduttavana. Tohtori Hernandezin
kuten muidenkin katolisten pyhimysten kultin perustan muodostaa lupaus,
jonka henkil6 tekee pyytidessddn pyhimysti ratkaisemaan ongelman. Lupaus
voidaan tiyttédd eri tavoin. Tohtori Hernandezin uskotaan parantavan
muuttamalla haudallaan raanaveden pyhiksi vedeksi tai hdnen pat-
saastaan tihkuvan veden ihmeellisten ominaisuuksien avulla. Hinen
synnyinpaikastaan Isnottsta on tullut hallituksen avustuksella
pyha paikka, joka houkuttelee tuhansia vierailijoita ja pyhiinva-
eltajia joka vuosi.
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7. Venezuelan maaginen todellisuus
eli katsaus kansanuskoon Maria
Lionzan kultin valossa

Kati Vyyryldinen

76 Semana Santa Passidinen Cartpanossa, Venezuelassa 7




Maria Lionza -kultin
harjoittajan
kalastaja Louisin
haastattelu:

Mitd Maria Lionzan pyhdlld vuorella ta-
pahtuu?

Sielld tapahtuu monia oikein thania asi-
oita, jotka todella vaikuttavat. Yksi
kauneimmista asioista sen lisdkst mitd
hengellisissd rituaaleissa tapahtuu on
joki - miten joki saa alkunsa vuoren
huipulta, alueelta, joka on neitseellinen
ja pyhd.

Kdvelet joenvartta ylospdin ja katsot vuor-
ta edessdsi ... mutta tulee hetki, jolloin
et endd pddse pidemmdlle etkd ymmdr-
rd, mistd joki todella saa alkunsa.

Minulle tapahtui ndin, kun menin ensim-
madisen kerran. Halusin todella tietéd,
mistd joki syntyy. Olin yksin ja mietin,
miten kiipedisin ylos, kun yht” dkkid
ndin joen keskelld kynttildn, suuren kel-
taisen kynttildn ... kahlaan sen luo,
nden kauempana keskelld jokea sinisen
valon. Olin hdmmdstynyt ja jatkoin si-
nistd loistetta kohti ... mutta sielld et
ole mitddn, vaan ndin edelleen kauem-
pana punaisen valon. Namd kynttildt
muodostivat kuin tien joen sisddn.

Millainen on suhteesi intiaani Guaicai-
puroon?

Henkilokohtainen. En kerro siitd kenelle-
kadn, se kulkee ja on sisdlldni. Se on
minun salaisuuteni. Uneksin hdnestd
paljon, nden ilmestyksid. Kun kehittyy
hengellisesti, hakee yhteyttd. Olen hd-
nen kanssaan, keskityn kynttilin valos-
sa, koen thania asioita.
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Vaikka Venezuela on virallisesti ka-
tolinen maa, kyseessid on hyvin mo-
nimuotoinen ja vihén institutiona-
lisoitu katolisuus, joka antaa tilaa
monenlaisille uskonnollisille ilma-
uksille. Virallisen kirkon rinnalla
elad rikas populaari-uskonnollisuu-
den ja vaihtoehtojen kirjo, joka
nousee kansan etnisestd moninai-
suudesta. Esimerkiksi
tutkimuskohteessamme Cartipanon
kaupungissa on yhé rikas kansal-
lisuuksien ja yhteisojen mosaiikKki,
joka on sdilyttianyt ja luonut mo-
nimuotoisia kulttuurisia ilmauksia,
uskonnolliset perinteet mukaan lu-
kien. Karibianmeren rannalla si-
jaitsevan Cardpanon viesto koostuu
mm. afroamerikkalaisesta, euroop-
palaisesta, aasialaisesta ja amerik-
kalaisesta kreoliviestosta jalkeldi-
sineen; myos intiaaniverta virtaa
monien suonissa ja viime vuosi-
kymmeninid maahanmuuttajia on
virrannut erityisesti Trinidadista ja
muilta Antilleilta.

Venezuelan eri kansanryhmien
perinteiset uskomukset ja mytolo-
gia sekd siirtolaisten ja modernin
ajan tuomat vaikutteet eldvit rin-
tarinnan ja sulautuneina toisiinsa.
Maan kansanuskoa ja etnisié vi-
hemmistojé tutkinut Angelina Pol-
lak-Eltz mainitseekin, ettd voidaan
puhua uskonnollisesta jatkumosta
populaarikatolisuuden sisilld, jossa
synkretismi nikyy seké rituaaleissa
ettd yliluonnollisia olentoja kos-
kevissa kisityksissi. “Venezuelan
populaariuskonto on sekoitus af-

rikkalaisia, eurooppalaisia ja latina-
laisamerikkalaisia spontaaneja rituaa-
lisia ilmauksia suhteessa pyhéin. Sen
luonne on hyvin pragmaattinen ja se
antaa vastauksia koyhimmén kansan-
osan jokapdivaisiin ongelmiin.” (Pol-
lak-Eltz 1998, 245-6.)

Tarkoitukseni on kisitelld Maria
Lionzan kultin kautta Venezuelan
kansanuskon jatkumon “maagisem-
paa” puolta, jossa henkiusko, ennus-
taminen, parantamisrituaalit ja yhte-
ys yliluonnolliseen ovat keskeisimpid
elementteja.

Maria Lionzan synKkretistinen
kultti on mielestini relevantti esi-
merkKi, silld hyvin laajalle Venezue-
lan kansanryhmiin levinneené se on
erityisen rikas ilmaus maan kansan-
uskon luonteesta. Tdmin kansanuskonnollisuuden kenttddn voidaan katsoa
kuuluvan mm. katolisuuden populaarimuodot pyhimyskultteineen, paholais-
tansseineen ja intiaaniryhmien synkretistisine juhlineen, Maria Lionzan kult-
ti ja muut ei-katolisten pyhimysten kultit, spiritismi, Kuuban santeria, Brasili-
an umbanda, Trinidadin changoismo ja monet uususkonnolliset liikkeet kuten
helluntailaisuus.

On myos syyta lisdtd, ettd padsidisviikko, joka oli kiinnostuksemme kohde
Carutpanossa, liittyy vahvasti katolisen sisdltonsé lisiksi myos Maria Lionzan
parantamiskulttiin: hdnen lumottu vuorensa Yaracuyn osavaltiossa on silloin
seuraajiensa pyhiinvaelluskohde koko maasta.

Erityisesti pyrkimyksenéni on antaa taustaa sille maailmalle, jonka koin
voimakkaasti ldsndolevaksi padsidisen aikaan sijoittuvalla kenttatyomatkal-
lamme. Tamai esoteerinen tai maaginen todellisuus konkretisoitui niin ihmis-
ten kodeissa, puheissa, arjen askareissa ja Caripanon esoteerista vilineistoa
myyvissd kaupoissa perfumerioissa kuin koko Venezuelan yhteiskunnallisen ja
sosiaalisen todellisuuden ldvistineena.

Kultin taustaa

Maria Lionzan alkuperi 16ytyy esikolumbiaanisten intiaaniheimojen luon-
nonjumalattaresta, joka hallitsee eldimié ja turvaa maan ja sen asukkaiden
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hedelmallisyyden. Katolisuuden my6té jumalatar yhdistettiin Neitsyt Maria
-tyyppiseen Pyhain Aitiin, ja nykyisin timi panteistisen kultin hierarkian
huipulla oleva kuningatar tunnetaankin nimelld La Reina Maria Lionza. Kul-
tin mytologiassa ja rituaaleissa 16ytyy myos afrikkalaisperiisid elementteja,
kuten possessio, musiikin rytmiikka ja tiettyjen jumaluuksien alkuperd. Kruu-
nupéiseksi ja alastomana tapiirilla ratsastavaksi usein kuvatun jumalattaren
hahmo on siis muodostunut seké esihispaanisten intiaaniuskomusten etti
espanjalaisten katolisuuden ja afrikkalaisorjien tuomien vaikutteiden muovaa-
mana.

Tamaén haltioidun kuningattaren alaisuudessa on mittava miird muita
henkiolentoja, jotka ovat jirjestdytyneini eri hoveihin (cortes).! Kulttia tutki-
nut Nelly Garcia Gavidia (1996,49) on esittinyt ne kaaviona, joissa kaiken
ylapuolella on luojajumala, ja hidnen alaisuudessaan Maria Lionza hallitsee
muita henkiolentoja.

Kaiken alapuolella on Anti-Dios eli jumalan vastavoimat edustaen pi-
meyden voimia, joihin myos musta
I Ndmd hovit ovat mm. la Corte Celestial hovi liittyy.

(taivaallinen hovi), la Corte India (intiaani- Tassd henkiolentojen joukossa
en hovi), la Corte de Juanes (luonnonhenkien esiintyy niin afrikkalaisia jumalia,
hovi), la Corte Africana, la Corte Vikinga, la intiaanien luonnonhenkii kuin ka-
Corte Médica (parantajien hovi), la Corte Li- tolisia pyhimyksidkin, parantajia ja
bertadora (vapauttajien hovi), la Corte Ast-  ladkareitd, poliittisia merkkihenki-
ral, la Corte Hind1l, la Corte Negra (musta 16itd seki legendaarisia intiaani-
hovi), la Corte sin Luz (valoton hovi), la Cor- paillikoitd, mustia orjasotureita ja
vapaustaistelijoita. Alttarilla voivat

te Malandra (rikollisten hovi).

olla rinnakkain arvostettu ladkari
José Gregorio Hernandez, inti-
aanijohtaja Guaicaipuro ja ukko-
senjumala Chang6 yhdessd Simon
Bolivarin, eri neitsyiden ja vene-
zuelalaisten diktaattorien kanssa.

Kultin tdsmallisestéd alkuperis-
td ja syntyajasta ei ole tietoa. Kul-
tin luonteeseen kuuluu, etti se
muuttuu jatkuvasti ottaen yha uu-
sia vaikutteita, symboleita ja ar-
voja ympéroivistéd todellisuudesta.
Kuitenkin kultti sisdltdd my0s yh-
tenevid piirteitd ja kirjoittamatto-
mia sddnto6ja rituaaleissaan.

Tutkimusten mukaan kultin
muotoutumisen alkuaikoina pal-
vottiin tdrkeimmén jumalattaren
Maria de la Onzan rinnalla (onza = tapiiri) Las tres potencias: Indio Guaicaipuro,
intiaanien luonnonjumaluuksia ja -henkid,  Reina Maria Lionza ja Negro Felipe.
jotka vield 50 vuotta sitten olivat kultin kes-
keisimpid hahmoja. Nykyisin ne muodostavat niin sanotun luonnonhenkien
hovin. Myohemmin kolmeksi tirkeimmaiksi hahmoksi nousivat Indio Guai-
caipuro, Negro Felipe ja Reina Maria Lionza. Ndmé *Tres potencias™, kolme
voimaa, jotka muodostavat myos voimakkaan kolmiyhteyden voidaan katsoa
edustavan symbolisesti Venezuelan kolmea tirkeinté etnistd ryhméi: intiaane-
ja, mustia ja valkoista kreolivdestod. Guaicaipuro oli hurja paillikkd, jota
pidetdédn sekid mielen ettd fyysisten taistelujen voittajana. Vapautussankari
Negro Felipe oli puolestaan mustien orjien rohkea vastarintataistelija. Ndma
hahmot kantavat sisidllddn kansansa historiaa: vapaustaisteluita, orjuutta ja
traditioita, jotka eldvoityvit rituaaleissa ja mytologiassa.

Nykyiseen muotoonsa kultti alkoi kehittyd noin 60 vuotta sitten, kun
kaupungistuminen ja vieston liikkuminen sai aikaan kulttuurivaihdon, jonka
seurauksena kultti laajentui ja sulautti itseensd kansan maagis-uskonnollisen
perimin eri puolilta Venezuelaa. Uusia elementtejd on tullut myos Venezuelan
ulkopuolelta Kuubasta, Trinidadista, Haitilta, Antilleilta, jopa Euroopasta ja
Aasiasta saakka. Kultista 16ytyy intiaanien shamanististen piirteiden ja es-
panjalaisten aikoinaan tuoman katolisuuden liséksi ranskalaisen kardecismon

ja Kuuban santerian, Trinidadin changoismon seka
Vas. Esoteerisen kaupan myyja muiden Karibian alueen possessiouskontojen vai-
kutusta, jopa hindulaisuuden késitteitd. Toisaalta

ja myyntiartikkelit.

Paisidinen Cartpanossa, Venezuelassa 8 1



myo6s muut Venezuelassa vaikuttavat kultit, kuten Brasiliasta saapunut umban-
da, ovat siséllyttineet omaan kulttiinsa Maria Lionzan paikallisena henken.

Maria Lionzan kultti kehittyi maatalousyhteiskunnassa ja on viime vuosi-
kymmenind muotoutunut uskomuksiltaan, riiteiltiddn ja organisaatioltaan uu-
teen tilanteeseen Venezuelan siirtyessd “moderniksi” 6ljynviejidmaaksi. Viime-
aikaisinta muutosprosessia kultissa edustaa kuubalaisen santeria -uskonnon ja
sen jumalten vyory keskeisimmiksi hengiksi. Naméi alkujaan Lénsi-Afrikasta
orjien mukana saapuneen yoruba-uskonnon henget (orishat) ovat persoonal-
lisia ja possessioituvia jumaluuksia, jotka ovat osittain 16ytdneet yhtenevéi-
syydet katolisista pyhimyksistd. Venezuelaan ne ovat kulkeutuneet kuubalais-
ten, puertoricolaisten ja Antilleilta maahan muuttaneiden siirtolaispappien,
papittarien ja seuraajien mukana. Ndmaé Siete potencias africanas - (seitsemén
afrikkalaista voimaa) ovat syrjayttimaissi “kolme suurta” (Las Tres potencias)
ja monet tutkijat ovat katsoneetkin kultin olevan “afrikkalaistumassa”.

Kuka on La Reina Maria Lionza?

Panteistisen ja synkretistisen kultin hierarkian huipulla on feminiininen ja
sensuelli luonnonjumalatar, joka on samalla seki suojeleva ja hedelmiéllinen
diti ettd arvaamaton hallitsijatar. Hinen hahmossaan onkin néhtivissid koko
Latinalaisessa Amerikassa vaikuttavaa diti-maa-symboliikkaa ja hinelle pyhi-
tetyt vuoret kuvataan usein feminiinisini figuureina, jonka rinnoista saavat
lahteet alkunsa kasvillisuuden ollessa hdnen hiuksiaan.

Tamén "kosmisen didin" - asema erityisesti jokien, ldhteiden ja kddrmeiden
valtiaana liittyy vahvasti yhi Venezuelassa eldvidn uskomukseen vedenhen-
gistd?, jotka vartioivat ja asuttavat vesid, lihteitd seki luolia. Niiti seké va-
rotaan ettd arvostetaan, silld ne voivat siepata lapsia ja vahingoittaa voimal-
laan, mutta toisaalta myos opettaa parantamiseen ja kasveihin liittyvii saloja.
Myos Cartipanossa ihmiset mainitsivat niiden olemassaolon. Mm. liheinen
Guacharo-luola oli tuttaviemme mukaan vedenhenkien asuttama. Maria Lion-
zaan liittyvissd myyteissid kuvataankin usein suuri anaconda-kéirme, feminii-
ninen veteen liitettdvi eldin, joka seki suojelee ettd kykenee lumoamaan.
Niissd elementeissd nidkyvit Maria Lionzaan vahvasti liitetyt ominaisuudet
- toisaalta eliminsuojelijana, jolta ihmiset etsivit apua sairauksiinsa ja on-
gelmiinsa ja toisaalta arvaamattomana jumalattarena, villieldinten valtiaana,
jonka kostoa on syyté peléta.

Tamaén lisdksi Maria Lionzan hahmossa yhdistyy katolisia ja messiaanisia
piirteitd Neitsyt Maria-tyylisena
2 Vedenhenkid kutsutaan Venezuelassa ni-  valkoihoisena ditind ja kuningat-
tarena, johon viitataan sanoilla

melld encantados eli lumotut.
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“Madre de América”, “La Reina” tai “Diosa criolla,
que salva Venezuela™ Tissi kreoli-kuningattarem-
me saa myOs messiaanisen luonteen kansakunnan
pelastajana, ja kultti onkin voimistunut yhteiskun-
nallisten muutosten sekasorrossa keskittyen paran-
tamiseen sen kaikilla merkitystasoilla.

Maria Lionzan asemaa uskonnollisten kulttien
kirjossa seké kultin synkretististd muodostumista
kuvaa hyvin se, ettd juuri hdnen nihdéin hallit-
sevan koko laajaa jumalten joukkoa. Niin afrikka-
laiset jumaluudet, luonnonhenget, kuin katoliset
pyhimyksetkin; samoin monet lddkérit, arvostetut
poliittiset merkkihenkilot ja vapaustaistelijat -
vaikkapa itse Simon Bolivar, ilmaisevat itsensé
Maria Lionzan nimen alaisuudessa.

Maria Lionzan alaston monikymmenmetrinen
patsas keskelld Caracasin urbaania auto- ja ta-
lomerta, jonka diktaattori Pérez Jiménez raken-
nutti keskelle suuren autoviylin liikenteenjakajaa
1950-luvulla, on mahtavuudessaan hiatkahdyttiva
niky. Eika vihiten siksi, etta tapiirin seldssd kidet Joessa tehdiin parannus- ja
ylhiélla ratsastaen Maria Lionza kantaa myos selke- puhdistautumisrituaaleja.

44 seksuaalista viestid. Hdnen hahmonsa voidaankin

nihdéd myos hyvin monitasoisena ja voimallisena primitiivisyyden ja sensuaa-
lisuuden symbolina. Tummakutrinen ja vihredsilméinen jumalatar on seuraaji-
ensa mukaan “kaunein olemassa oleva jumalatar”.

Pyhiinvaellus- ja parantamiskulttuuri

Maria Lionzan ympérille on muodostunut vahva parantamis- ja pyhiinvaellus-
kulttuuri, joka on keskittynyt hengellisiin keskuksiin eri puolille maata ja
Sorten pyhille vuorelle. Keskukset toimivat itsenéisesti. Kultin dynaamisesta
ja itseddn uusintavasta luonteesta johtuen riitit ja painotukset vaihtelevat eri
keskuksissa ja ne sulauttavat uusia vaikutteita ymparoivistd virtauksista. El
Cerro de Maria Lionza eli Yaracuyn osavaltiossa sijaitseva “lumottu vuori” on
tarkein kohde, jonne tuhannet seuraajat tekevit pyhiinvaellusmatkoja suorit-
tamaan parannus- ja puhdistautumisritu-

aaleja. 3 Amerikan diti”, “Kuningatar” tai
Tama pyhé vuori, on legendan ja joi-  “Kreolijumalatar, joka pelastaa Vene-
denkin tutkijoiden mukaan se paikka, zuelan”.
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Rituaalivalmisteluja Maria Lionzan jossa Yara, suuren intiaanijohtajan tytir ja
pyhilli vuorella. yliluonnollisin avuin parantava intiaaniprin-

sessa vaikutti espanjalaisten saapuessa. Tarina
kertoo, ettd intiaanien ja espanjalaisten vilisissé taisteluissa prinsessa pakeni
vuorille ja muuttui lumotuksi saaden myohemmin ilmestyessddn nimen Maria
de la Onza. Hianen uskotaan yhi asuvan vuorellaan, jossa monet kokevat
hinen ldsndolonsa.

Parantamisrituaalit ovat vuorella kaikkein tehokkaimpia ja ihmiset vaelta-
vat sinne joko yksityisesti tai ryhmissd. Tarkeimmat juhlapéivit vuorella ovat
12.10, Amerikan 16ytymisen pdiva ja padsidisviikko. Télloin kultin seuraajat
tulevat etsiméén yhteytté ja konsultoimaan henkid monenlaisissa ongelmissa
rakkaushuolista varkauksien selvittimiseen ja terveydellisistd ongelmista tyo-
paikan hankkimiseen. Haastattelemamme caripanolainen seuraaja kertoi kay-
neensi vuorella joka vuosi jo yli kymmenen vuoden ajan.

Erilaisilla uhrilahjoilla, tupakalla, maagisilla puhdistautumisvélineilld ja
rukouksilla on keskeinen osa keskuksissa ja vuorilla suoritettavissa rituaaleis-
sa. Maria Lionzalle tuodut uhrilahjat kuten kynttildt, tupakka, rommi, hajuve-
det, omenat, makeiset jne. asetetaan alttareille tai heitetddn jokeen ja yrteilld,
saippuoilla ja aromaattisilla 6ljyilla (esencias) puhdistetaan ja tasapainotetaan
kehoa seki vedetddn puoleen haluttuja asioita.

Parantaminen

Maria Lionzan kulttia voidaan pitdéd sekd uskonnollisena manifestaationa etté
sosiaalisena ilmion4, jossa joka alueella on omat erityisominaisuutensa, jopa
niin ettd voidaan puhua monista kulteista yhden sisélld. Kuitenkin on olemas-
sa yhteisid elementteji, jotka sallivat yleistysten teon koskien uskomuksia ja
parantamiskiytinteitd. Selkeimmin kultin merkitys Venezuelassa nikyy juuri
parantamiskiytdnteissa.

Kultin kolme tirkedd kulmakived ovat ennustaminen, henkipossessio ja
parantaminen. Parantamistapahtuma on monenlaisten sosiaalisten vuorovai-
kutussuhteiden ja joustavan uskonnollisen koodiston ldvistima rituaali, jossa
possessiolla on keskeinen asema. Possessiolla tarkoitetaan téssi tilaa, jossa
tietty henki tai jumaluus laskeutuu ja ruumiillistuu valittdjaimeedion kautta
kertomaan viestinsi tai antamaan vastauksen potilaan ongelmaan. Néin en-
nustaminen valmistaa ja orientoi rituaaliin, jonka henkipossessio tdydentéi
toimimalla vilineen toivotun lopputuloksen saamiseksi

Henkii kutsuttaessa on puhdistauduttava tupakansavulla, jota rituaalia val-
vova ja ohjaava henkil6 puhaltaa osallistujien péille. Tupakalla on merkittdva
funktio myos sairauden alkuperidn luonteen selvittdmisessi ja esteiden poista-
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misessa. Puhdistautumisen jilkeen potilas lasketaan talkilla piirrettyjen sym-
bolisten kuvioiden rajaamaan tilaan, jota ympéardivit tietyt kynttilat, yrtit ja
kukkien terdlehdet.

Vilittdja eli meedio lausuu rukouksia, joihin siséltyy katolisia rukouksia
kuten Isd meidén ja Ave Maria ja vaipuu transsiin erilaisten toimenpiteiden
siivittdiménd. Usein, varsinkin kutsuttaessa afrikkalaisia jumaluuksia, on rum-
mutus valttdmétontd. Talloin vilittdja tanssii possession aikana tambores-
rytmien tahdissa ja polttaa pyhitettyd tupakkaa tulkiten siitd hengen viesteja.
Usein seuraajan piille ja hengille pirskotellaan rommia tai muuta alkoholia;
jotkut alemmat henget tai santerian orisha-henget saattavat tarvita myds esim.
kukon verta uhriksi, vaikka Maria Lionzan kultin sisélld veriuhri on harvinai-
nen.

Potilas voi tehdé lupauksia “omalle” pyhimykselleen tai jumalhahmolleen,
ja pyyntojen tdyttyessd monet alttarit kaupungeissa ja teiden varsilla ovatkin
tdynni kiitosplakaatteja ylistden rukousvastauksia ja ihmeparantumisia. Myos
koti toimii tietynlaisena rituaalitilana. Monissa caripanolaisissa kodeissa oli
kotialttari, jossa pyhimyksen eteen oli asetettu kiitos- tai rukouskortteja ja ri-
tuaaliesineitd. Esimerkiksi keski-ikéisen naistuttavamme kotialttarilla oli San-
ta Barbaran vieressa sytytetty kynttild, omena, vesilasi ja suitsukkeita.

Vaikka kultin kdytdnnot vaihtelevat, itse parantamistapahtumaan liittyy
tarkka rituaalijérjestys. Se koostuu seké lauluista ja rukouksista, ettd useista
sanattomista riiteistd kuten tupakan savun ja maagisten puhdistusaineiden
kaytostd, rummutuksesta ja tanssista. Rummutus on yhteyden synnyttija ja
tarpeellinen kutsuttaessa monia henkii. Se toimii vélittdvina elementting ih-
misten ja jumalten vililld mahdollistaen nédin hengen laskeutumisen. Puh-
distautumisella puolestaan on tarked symbolinen merkitys uuden ja vanhan
eldmén erottajana.

Kultin suhde viralliseen katolisuuteen

Maria Lionzan kultin seuraajat pitdvit useimmiten itsedédn katolisina kantaen
ristid kaulallaan ja aloittaen monet riitit Ave Marialla tai Isd meidén -ru-
kouksella. He eivit koe ristiriitaa mennessdin aamulla messuun ja illalla
konsultoimaan afrikkalaisperiisid henkii. Toisaalta osa papistosta suhtautuu
hyvin kriittisesti kulttiin syyttden sitd pakanallisuudesta ja saatanallisuudesta
Esimerkiksi tohtori José Gregorio Hernandezia ei ole kanonisoitu johtuen
hinen suosiostaan Maria Lionzan kultissa.

Cardpanon Santa Rosan de
Liman seurakunnan papin
mielestd katolinen kirkko on kon suhtautumisesta José Gregorio Hernandeziin.

Santa Rosa de Lima -seurakunnan pappi kertoo kir-
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Lionzan palvontaa vastaan. ”Maria Lionza on hahmo, jota juhlitaan kuin
jumalatarta. Hénta pidetdédn prinsessana. Hénelld on jumalattaren voima. En
tunne asiaa hyvin, mutta hian kédyttdi noituutta ja hdnti palvotaan erityisessi
paikassa suorittaen tiettyja riittejd ja parantamisrituaaleja. Kirkon mielesta
palvojilta puuttuu sivistysti ja on paljon parantajia, jotka huiputtavat.”

Maria Lionzan kultista Caracasin yliopistossa viitellyt Daisy Barreto toi
esiin haastattelussaan, ettd katolinen kirkko ei ole koskaan saanut Venezue-
lassa niin suurta jalansijaa kuin muissa Latinalaisen Amerikan valtioissa.
Barreton ajatus on, ettd katolisuus on aina tuotu ulkoapiin ja vikindisesti,
eiki se ole koskaan ldhtenyt kansasta itsestddn. ”Me, venezuelalaiset olemme
pakanoita. Jokainen uskoo mihin uskoo ja jokaisella kylidlld on omat uskon-
tunnustuksensa ja pakanalliset rituaalinsa.”




A. Polak puolestaan kirjoittaa, ettd hengellisten keskusten kukoistus ja
santerian sekd changoismon kaltaisten kulttien suuri suosio on osittain seu-
rausta katolisen kirkon epdonnistumisesta taistelussa “taikauskoa” vastaan.
Vuosisatoja jatkunut koyhyys, ty6ttomyys ja epdvarmuus sai saanut osakseen
kirkon huomiota. Suora kommunikaatio yliluonnollisten olentojen kanssa ja
ekstaattiset riitit vastaavat paremmin kansan uskonnollisiin tarpeisiin, kuin
kirkon ankarat ja jaykit dogmit.

Valtio ja maaginen realismi

Venezuela on viime vuosikymmening kdynyt ldpi voimakkaan taloudellis-
sosiaalisen muutosprosessin, kun se on siirtynyt maatalousmaasta 6ljynvieja-
maaksi. Yhteiskunnan nopean muutoksen seurauksena eri sosiaaliset ryhmait
joutuvat uudelleen rakentamaan identiteettinsi ja sopeuttamaan maailmanku-
vansa etsien vastauksia uuteen tilanteeseen. Se voi tapahtua esimerkiksi tai-
teen, politiikan tai uskonnon keinoin, jotka antavat mahdollisuuden arvojen
uudelleen méérittelyyn ja ilmaisuun.

Maria Lionzan kultti on yksi harvoista agraariyhteiskunnan aikaisista in-
stituutioista, joka on sdilynyt vuosikymmenten rakennemuutosten yli. Se on
levittdaytynyt mukana koko maahan muodostuen ilmicksi, joka toisaalta edus-
taa yhteiskunnan konservatiivista osaa, toisaalta samalla edustaa joustavuutta
ja muutosta olosuhteiden mukana. Kultti on nykyisellddn saavuttanut sellaiset
mittasuhteet, ettd tuhannet eri sosiaaliryhmiin kuuluvat venezuelalaiset etsi-
vit siitd apua ongelmiinsa, vaikka koyhin kansanosa onkin siind mukana
aktiivisimmin.

Michael Taussigin (1997) mukaan Maria Lionza, nainen ja kuningatar,
edustaa kansaa, kun taas Simon Bolivar edustaa maskuliinisuutta ja valtiota.
Maria Lionzan pyhai vuori heijastaa jannitettd valtion ja kansan vililld. Taussig
sukeltaa myos Venezuelan maagisuuden kylldstdméin todellisuuteen ja esittés,
ettd pyhén vuoren alttarit ja portit ovat itse asiassa portteja sithen kansakun-
nan historian kuviteltuun maailmaan, jossa voima tulee esille sankarihahmois-
sa kuten Bolivarissa, jonka maaginen voima kykenee parantamaan.

Taussigille magian kédytt6 on maaginen peili, josta heijastuvat kansan kas-
vot niin menneisyydessd, nykyajassa kuin tulevaisuudessakin. Maria Lionzan
kultissa kuolleiden intiaanisankareiden ja afrikkalaisorjien hahmoissa henki-
16ityy menneisyys ja “primitiivinen” alkupera siilyy tirkedni osana kansakun-
nan luomisprosessissa. Tama kaikki on osa sitd ndkyméatontd maailmaa minka
ympidrille on rakennettu koko kansakunnan olemus ja sen toimintatavat.

Kun oletetaan ettd nykyisyys on tdynnd menneen merkityksié, on hel-
pompi tajuta Maria Lionzan kulttia kokonaisuutena. Kultin kannalta vaikea

88 Semana Santa

sosioekonominen tilanne ja politiikan kyvyttémyys on luonut otollisen ja
tarpeellisen maaston kultin voimistumiseen ja levidmiseen yli maan. Sen edel-
lytykseni on kuitenkin vahva mytologinen pohja ja uskonnollinen jano.
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Santa Rosa de Lima
-seurakunnan ohjelma
padasiaisend 1999

26.3. Sovitusperjantai

Nuestra Senora de Los Doloresin eli kdrsivdn Marian muistopdivd
9.00  Sairaiden ja aikuisten messu sekd ehtoollinen

18.00 litamessu ja naisten ehtoollinen

19.00 Ristintie (kummit osallistuvat )

27.3. Paastonajan viidennen viikon lauantai

8.30  Kasteet
18.00 litarukous ja ehtoollinen

28.3. Palmusunnuntai

Kirkon nuorisopdivd

8.00  Palmunlehvien siunaaminen

Paikka: apteekki Mirandan edusta. Vastaa: Rosa
Martinez ja Flia alueilleen

18.00 Ehtoollinen

Kulkue Getsemanen Jeesus (Jesus en el huerto) -pat-
sasta kantaen Suniagan alueen ldpi.

Vastaa: Amparo de Gutiérrez, Maria de Herndndez,
Gisela Prieto, Casto Moya

29.3. Pyhdn viikon maanantai

17.00 Liturgia

18.00 Iltamessu ja miesten ehtoollinen.

Kulkue Guayacdanin alueen ldpi. Vastaa: Agustina de Alcoba, Rosita Vina, Romelia
Deyan, Erminia Martinez, Fredy Rodriguez.

30.3. Pyhdn viikon tiistai

9.00  Krismamessu - 6ljyjen siunaaminen Cumandssa
18.00 Nwuorten messu ja ehtoollinen
Kulkue “Ecce Homo” -Jeesuspatsaan kanssa Tio Pedron ja El Tigren alueiden lapi.

30.3. Pyhdn viikon keskiviikko: Nazaretilaisen pdivi

8.00  Juhlamessu ja pddsidisehtoollinen

18.00 Messu

Kulkue Jeesus Nazaretilainen -patsaan kanssa reittid S. A. Dominici, Libertad, Guiria,
Carabobo, @da Honda ja Santa Rosa.

14. Kiirastorstai

18.00 Messu - Herran viimeisen aterian vuosipdivd ja pddsidisen muisteleminen

19.00 Rukoushetki Jeesuksen ruumiin ddrelld kello 24 asti Rafael Marquézin talossa
Tio Pedrossa

2.4. Pitkdperjantai: Herran kuolema

1.00  Haudatun Kristuksen eli Cristo Yacente -hahmon valvojaiset Rafael Marquézin

talossa Tio Pedrossa

7.00  Rukous haudatun Jeesuksen edessd

9.00  Kdrsivdan Marian -hahmon siirtéminen pyhddn hautakammioon sekd kuljetta-
minen kirkkoon

17.00 Kdarsimysjuhla sekd Pyhdn Ristin kunnioittaminen

Pyhdn hauta-arkun kulkue reittid Independencia, Guiria, Carabobo, Miranda ja Santa
Rosa.

34. Pyhd lauantai: Herra lepdd haudassa

9.00  Hiljaisuuden kulkue yhdessd yksindisen Marian kanssa.
Kulkueeseen on osallistuttava tdydessd hiljaisuudessa, silld Jumala puhuu
hiljaisuuden kautta, jolloin sielu vastaanottaa runsaita ja erityisid lahjoja.
Kadut: Miranda, Santa Ana, Plaza Rivas, Santa Rosa, Urica, Juncal, Peri-
metral ja Independencia

22.00 Pdadsidisyon rukoushetki ja messu
Padsidiskynttildn siunaaminen ja sytyttdminen, pddsidisen ylistys, kasteve-
den vihkiminen ja ehtoollinen.

44. Pidsidissunnuntai: Herran ylésnouseminen

Kuolleista noussut Jeesus Kristus on meiddn pelastuksemme ja autuutemme
ikuisesti. Juhlikaamme sitd ilolla: ONNELLISTA PAASIAISTA, HALLELU-
JA!

8.00  Messu ja kasteet

18.0  Pyhd Messu ja “Valon tie” - Jeesus on maailman valo, joka voitti
pimeyden ja palautti meille eldmdn.

54. 8-pdividisen pdadsidisjakson ensimmdinen pdaivd

18.00 Messu ja veden siunaaminen

Muistutamme tuomaan veden muoviastioissa. Talld “sakramentti-vedelld” on pyhittd-
vd voima, sitd et siis kdytetd maagisella elementtind, vaan toimitaan ainoastaan
kirkkokunnan rukouksen voimalla.

11.4. Sunnuntai: elimdn pdivd

8.30 Liturgia ja meren siunaaminen satamalaiturilla



AD, Accion Democratica -puolue

Anti-Dios, jumalan vastavoima

El arepa, tdytetty maissileipd

Asamblea Constituyente, perustus-

lain laatimisvaliokunta

El barrio, slummsi

El beato, siunattu, vaihe pyhimyk-

seksi julistamisessa

El Cerré de Maria Lionza, Yaracuyn osaval-
tiossa sijaitseva Maria Lionzalle omis-
tettu vuori

Chango, ukkosen jumala, alkuaan Ldnsi-
Afrikan yorubojen jumalia

COPEI, Comité de Organizacion Politica
Electoral Independiente -puolue

El Corazon de Jésus, Jeesuksen syddn

La corte, hovi

La Corte Africana, afrikkalaisten hovi

La Corte Celestial, taivaallinen hovi

La Corte Hinda, hindujen hovi

La Corte India, intiaanien hovi

La Corte Juanes, luonnonhenkien hovi

La Corte Libertadora, vapauttajien hovi

La Corte Malandra, rikollisten hovi

La Corte Médica, parantajien hovi

La Corte Negra, musta hovi

La Corte sin Luz, valoton hovi

La Corte Vikinga, viikinkien hovi

El Divino Nino, pyhd lapsi

La Dolorosa, sureva Maria

Ecce homo, katso thmistd

Empanadas, upporasvassa paistettu-
ja piirakoita

Esencias, aromaattiset 6ljyt

Esoteerinen, vain asiaan perehty-
neille tai "vihityille” tarkoitettu
esitys tai oppi

El ex-voto, votiivilahja

-

La Inmaculada Concepcion, viittaa
Neitsyt Mariaan

Jesus en el Huerto, Jeesus Gestema-
nen puutarhassa

El Libertador, vapauttaja, Simén
Bolivarista kdytetty nimitys

MVR, Movimiento de la Quinta
Repiblica, Chdvezin muutospuo-
lue

El Nacional, Caracasissa ilmestyvd
sanomalehti

Nuestra Seniora de Lourdes, Lourde-
sin neitsyt

La onza, tapiiri

Orisha, alkuaan lansiafrikkalaisen
yoruba-uskonnon henkiolento

Pagar promesa, maksaa lupaus us-
konnollisessa merkityksessd

Perfumeria -liike, esoteerinen kaup-
pa jossa myydddn sekd katoliseen

uskontoon ettd muihin kultteihin

liittyvid esineitd
Polar, Venezuelan suosituin olut-
merkki

El por puesto, mini-

bussi tai taksi, joka

kulkee madrdattyd reit-
tid

Possessio, hengen tunkeutuminen,
transsimainen - ekstaattinen tila,
johon henkild vaipuu toimiakseen
parantavien tai vahingoittavien
voimien vdlikappaleena

La promesa, uhrilupaus

La Purisima, Kaikkein Puhtain, viit-
taa Neitsyt Mariaan

La Reina, kuningatar

La Revolucién Libertadora,
vallankumoustoiminta

San Juan Evagelista, apostoli Johan-
nes

Santeria, Kuubassa kehittynyt synkre-
tistinen uskonto

El santo/ la santa, pyhd, pyhimys

Semana Mayor, suuri viikko, pddsidis-
viikko

Semana Santa, pyhd viikko, pddsidis-
vitkko

Los siete potencias africanas, seit-
semdn afrikkalaista voimaa
Tabernaakkeli, katolisessa kirkos-
sa kaappi, jossa sdilytetddn

rippileipdd

Tambores, rummut, tanssi

La tienda, kauppa

Transsubstantiaatio, katolinen
oppi ehtoollisleivin ja -viinin
muuttumisesta Kristuksen
ruumiiksi ja vereksi

Las tres potencias, kolme voimaa
eli Marta Lionza, intiaani
Guaicaipuro ja musta Felipe

Umbanda, Brasiliassa kehittynyt
synkretistinen uskonto

El Universal, Caracasissa ilmesty-
vd sanomalehti

URD, Unién Republicana De-

mocratica -puolue
La Virgen, Neitsyt Maria
La vuelta, vapaa-ajan
viettoa vaeltelemalla
kdavellen tai autolla









